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DO QUILOMBO A UNIVERSIDADE:
ANCESTRALIDADES, ESCREVIVENCIAS E
NEGRITUDES

Aiala Colares de Oliveira Couto
Diego Pereira Santos
Luiz Augusto Soares Mendes

“INds somos o comego, 0 meio ¢ o comego. Nossas
trajetdrias nos movem, nossa ancestralidade nos

guia.” (Nego Bispo).

A citagdo acima do filésofo Antdnio Bispo da Silva é o ponto de partida
para iniciarmos este debate, pois a ancestralidade se reflete nas escrevivéncias, nar-
rativas, oralidades, racialidade e identidades territoriais. A ancestralidade é o que
move as resisténcias dos povos quilombolas no tertitétio brasileiro, mas acima de
tudo, a ancestralidade é o saber repassado de geracdo em geracio, € o que mantém
viva a memétia coletiva, entdo por que nio falar em ancestralidade coletiva?

Em primeiro lugar, a ancestralidade coletiva pressupde o legado com-
partilhado por um grupo ou comunidade, é o conhecimento herdado e trans-
mitido de geragio em gerac¢io, construido ao longo do tempo conectando os
sujeitos as suas raizes historicas e culturais. Em segundo lugar, no contexto
das populagdes quilombolas, a ancestralidade coletiva estd relacionada a luta
pela preservagdo da identidade cultural, da terra e do territério, pois para os
quilombolas a ancestralidade é mantida por meio das vivéncias que envolvem
praticas culturais, rituais, narrativas, imaginarios e costumes que sao comparti-
lhados entre os membros da comunidade. Em terceiro lugar, a ancestralidade
fortalece a identidade de um grupo servindo como fundamento e base para
que novas geragoes se conectem com o seu passado, valorizando suas raizes
identitarias. Por fim, em um nivel mais amplo, a ancestralidade coletiva é vista
como uma forma de conexdo com todos os que vieram antes, valorizando as
lutas por liberdade, pela terra e por direitos.

As comunidades quilombolas, a luz de muita resisténcia, mantém suas
tradi¢oes, religiosidades e organizacGes sociais com suas singularidades. No
Brasil, no que diz respeito a direitos, a ancestralidade quilombola também é
reconhecida em termos de politicas publicas, incluindo o direito a terra e a
preservacdo de suas rafzes ancestrais. Para compreender essa caracteristica,
necessitamos mobilizar diversas categorias, ¢ a primeira delas ¢é a ressignifica-
¢do do termo quilombo, que vem dos esforcos de pesquisadores da area de
Antropologia, Geografia, Hist6ria e Sociologia que se debrucaram no tema
para demonstrar a verdadeira esséncia e significado desses tipos de ocupagoes.



Nos territorios quilombolas, estas comunidades dependem do habitar,
do cultivar e do viver o lugar, em que a valorizacdo da historia de formagao
e resisténcia desse povo deve ser trabalhada como uma estratégia de fixagao
dos jovens nestas zonas rurais, mas com oportunidades e garantias do bem
viver. Deve ser garantido, também, acesso a universidade como incentivo ao
empoderamento intelectual como instrumento educativo-formativo de defe-
sa dos territorios.

Ha uma multiplicidade de processos que acompanharam a his-
toria de formacao do Brasil, contribuindo para uma diversidade de ter-
ritérios. Esses multiplos, longos e complexos processos resultaram na
criagao de territorios dos distintos grupos sociais € mostram como a
constitui¢ao e a resisténcia cultural de um grupo social sao dois lados
de um mesmo processo. Além do mais, o territério de um grupo social
determinado, incluindo as condutas territoriais que o sustentam, pode
mudar ao longo do tempo, dependendo das forgas histéricas que exer-
cem pressao sobre ele (Litle, 2018).

De acordo com O’Dwyer (2010, p. 43) os territorios quilombolas:

[...] consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidia-
nas de resisténcia na manutencio e reproducido de seus modos
de vida caracteristicos e na consolidacio de um territério pro-
prio. A identidade desses grupos também nio se define pelo
tamanho e nimero de seus membros, mas pela experiéncia vi-
vida e as versdes compartilhadas de sua trajetéria comum e da
continuidade enquanto grupo.

Chama-se a atengdo para o fato de que a origem das comunidades
remanescentes quilombolas no Brasil ndo é diferente de muitas outras que
surgiram na Amazoénia e no estado do Para. Os quilombos sio resultado de
processos histéricos de formagio socioespacial de espagos que se transfor-
maram em territorios a partir de relagdes politicas, econdémicas e culturais
que sdo reproduzidas. Elas estdo relacionadas a identidade e a ancestralidade
negra africana que construiu a condicdo de existéncia destes povos.

Assim,

No que diz respeito a territorialidade desses grupos, a ocupa-
¢do da terra ndo ¢ feita em termos de lotes individuais, predo-
minando seu uso comum. A utilizacdo dessas areas obedece a
sazonalizacdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou
outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupacio dos
elementos essenciais a0 ecossistema, que tomam por base lagos
de parentesco e vizinhanca, assentados em relacoes de solida-
riedade e reciprocidade (O’Dwyer, 2010, p. 43).

Todas essas caracteristicas e defini¢des que foram apresentadas eviden-
ciam o quanto um plano educacional que parte da universidade em termos de



pesquisa, ensino e extensao deve guiar-se pelas condi¢Ses sociais nas quais os
quilombolas se encontram. Pois, dessa forma, evitamos o risco de criarmos
um impacto negativo na academia e nos territérios quilombolas.

Um resgate da etimologia da palavra quilombo nos leva ao termo ‘ki-
lombo’, que significa uma iniciativa de jovens guerreiros Mbundu adotada por
invasores Imbangala, formados por varios grupos étnicos destribalizados
(Moura, 1999). Na Amazoénia, o historiador Vicente Salles (2003, p. 222)
define quilombo como “povoado de ex-escravos negros foragidos; coletivo
de mucambo, que ¢é a habitacdo propriamente dita. Os termos se confundem,
como se fossem sinénimos, na documentagio histérica do Para e quase sem-
pre sdo usados indiferentemente”. No Para, a titulagdo definitiva é realizada
pelo Instituto de Terras do Para (Iterpa) mediante desapropriaciao das areas
que adentraram os territorios e indenizagio. E preciso atribuir a fungio social
da terra com incentivo a agricultura familiar e a bioeconomia, e talvez esse
seja 0 melhor caminho para se chegar ao modelo ideal de desenvolvimento
sem riscos e com sustentabilidade ambiental, social e econdémica.

E possivel produzir e distribuir riqueza, mantendo a floresta viva,
preservando a sua biodiversidade, e as comunidades quilombolas sdo vistas
como guardids da floresta. Fortalecer os saberes tradicionais por meio dos
arranjos produtivos locais pode ser a garantia de insercdo das comunidades
quilombolas em processos econdémicos advindos do extrativismo, da
agricultura sustentavel e até mesmo do turismo ecolégico de base comunitaria.
De fato, a natureza é capaz de proporcionar um excelente ambiente de vida
a estas comunidades, por meio de seus ativos, e a formagio de miao de obra
qualificada pode ser uma orienta¢do que parta dos cursos de graduacio e de
extensao que a universidade pode proporcionar.

A terra é importante para o desenvolvimento de atividades agricolas
da comunidade que sobrevive da agricultura de subsisténcia ou da agricultura
de existéncia, como preferimos neste trabalho definir, e sdo nos plantios de
banana, milho, mandioca, agaf e batata. A agricultura é uma das praticas so-
cioespaciais que mais contribui para a reivindicagdo das terras de preto nesta
regido. A terra é a condigdo tnica de existéncia destes quilombos e da manu-
tencdo de suas identidades e ancestralidades.

A construcdo da identidade negra da producio de seus territérios no
Brasil esta para além da proposi¢io politico-administrativa ou mesmo juridi-
ca. A identidade territorial decorre pela existéncia do povo negro quilombola,
ou mesmo em todos os cantos e recantos desse pals, lutando por reconheci-
mento, respeito e para ser feliz. O sentido que buscamos tratar neste trabalho
¢ evidenciar como o conceito de racialidade, além de um dispositivo biopoli-
tico e de poder, deve ser entendido como categoria da vida, da existéncia e da
vida — construcio sociorracial.
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A busca por uma compreensio das comunidades quilombolas, outrora
remanescentes, no presente, tem por premissa fundante a tentativa de enten-
der os sujeitos e suas trajetorias. Esta-se, portanto, diante de histérias que nao
sao pautadas por uma linearidade, suas formas de ver e viver e que represen-
tam processos operativos e re(existéncias). Tendo em vista esse dialogismo,
busca-se a aproximag¢do ao conceito de escrivéncias, concepg¢iao concebida
pela escritora afro-brasileira Concei¢ao Evaristo, na obra “Becos da Memo-
ria” (2018), quando ela aproxima e entrelaca elementos imbricados no cotidia-
no das relagdes, tais como a escrita e a vida.

Torna-se necessaria a interrogacao: como as escrevivéncias nos quilom-
bos e dos quilombolas sio constituidas na Amazénia? Em primeiro lugar,
considera-se que esses espacos sao aqui denominados de multivivéncias, os
quais ndo sdo considerados somente por suas dimensoes objetivas, mas pela
eserita de suas historias, nas quais a comunidade partilha elementos identitarios
comuns, estabelece hierarquias e niveis de relacionamento baseados em expe-
riéncias individuais e coletivas. Essa dimensdo somente se torna possivel de
ser percebida a partir das diversas conversagdes ocorridas com os moradores
e residentes das comunidades.

O constructo que se encontra nesse caminho destaca as experiéncias
compartilhadas que as comunidades estabelecem, principalmente com o meio
no qual estdo inscritas. A oralidade, desta feita, destaca-se como elemento
central nesse processo, uma vez que constitui um dos principais instrumentos
de transmissao da memoria e da identidade quilombola. A antropéloga Elia-
ne O’Dwyer enfatiza que as identidades quilombolas ndo sdo estaticas, mas
resultam de processos historicos e sociais em constante transformagao, in-
fluenciados tanto pelas relagées comunitarias quanto pelos desafios politicos
enfrentados por essas populagdes (O’ Dwyer, 2002, p. 63).

Nessa mesma frente de didlogo teérico, Fredrick Barth (1998) argu-
menta que as identidades sdo construidas em processos interativos, sendo
constantemente redefinidas em funcdo das relagées sociais. Philippe Poutig-
nat e Jocelyne Streiff-Fenart (1998) aproximam-se dessa perspectiva ao dis-
cutir como as categorias identitarias sao mobilizadas em contextos de rei-
vindicagdo politica e de reconhecimento estatal. No contexto quilombola, a
memoéria coletiva atua como um elemento que se movimenta na afirmagao
da identidade e na luta por direitos, sendo continuamente ressignificada con-
forme as disputas sociais e politicas. Assim, a interpretacio das narrativas
orais permite asseverar como os quilombolas constroem e reivindicam sua
memoéria historica em um cenario marcado por relagées de poder e disputas
por territorio.

A perspectiva sobre a memoria da escravidio ndo se limita a um regis-
tro do passado, mas é continuamente mobilizada em disputas politicas e na
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afirmacio das identidades negras (Abreu; Mattos; Dantas, 2010). Em relagao
aos quilombos, ndo devem ser vistos apenas como refugios contra a escra-
viddo, mas como territérios de reexisténcia, nos quais a cultura africana foi
reinterpretada e ressignificada em novos contextos (Gomes, 2015, p. 98). Esse
didlogo ¢é necessario para que se acompanhe e se atualize também as dimen-
sbes e compreensdes relacionadas a historia dos quilombos. Os desafios en-
frentados pelas comunidades na luta pelo reconhecimento de seus territérios
e memorias sdo destacados a partir de Abreu (2003), obra que problematiza,
entre outras coisas, os processos de patrimonializacdo e as tensoes entre a
memoria oficial e a vivida.

O estudo das relagbes intercomunitarias e dos impactos das politicas pu-
blicas sobre os quilombos e quilombolas ajuda a compreender como os discur-
sos institucionais dialogam (ou entram em tensdo) com as praticas e os valores
locais. Esse aspecto é fundamental para problematizar as relagSes entre Estado
e comunidades quilombolas, sobretudo no que diz respeito ao reconhecimento
territorial e a implementacio de politicas de salvaguarda patrimonial. A reflexido
¢ enriquecida pelo arcabougo tedrico de autores que analisam as dinamicas de
construgio identitiria em contextos pés-coloniais, contribuindo para uma lei-
tura critica das politicas de reconhecimento no Brasil.

A disposicao geografica dos territérios quilombolas acompanhou, em
grande medida, as espacialidades e condicionamentos geograficos da Amazo-
nia, visto que a formacio das comunidades esteve ligada, pelo menos em suas
formagoes iniciais, as areas de fronteira, destacadas pelo movimento por meio
dos rios. Em relagdo ao atual Estado do Para, pode-se afirmar que a maiotia
das comunidades de quilombo / mocambos formaram-se a partir do desenvol-
vimento do comércio de escravos, durante o século XVIII, com proeminéncia
para as areas ligadas ao rio Tocantins e afluentes. Segundo Flavio Gomes, no
século XIX, com a expansio dos contatos fluviais, “alguns mocambos trans-
formar-se-iam em comunidades camponesas, articulando cada vez mais suas
praticas econdomicas aquelas da sociedade envolvente” (Gomes, 2006, p. 282).

No contexto contemporaneo, faz-se necessario entender as escrevivén-
cias também como atualizagdao das demandas que passam a fazer parte das pau-
tas e reivindicacoes dos quilombolas e suas liderangas. O entendimento de suas
vivéncias passa a set, em primeiro lugar, uma forma de compreensio das dina-
micas locais, mas também se deve ter em conta o quanto o trabalho etnografico
e a historia oral contribuem para que se estabele¢a uma visdo interativa e menos
estereotipada dos quilombos na Amazoénia e, dessa forma, se possa até mesmo
provocar as entidades e setores publicos para a urgéncia e emergéncia de politi-
cas publicas direcionadas as comunidades afrodescendentes do Para.

A concepgao de negritude que nos embasamos é a de Kabengele Mu-
nanga, em que o teferido filésofo a define como a/as (te)acio negra contra as
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agressOes raciais brancas, o racismo. A negritude se apresenta como uma iden-
tidade negra, que busca valorizar a diversidade sécio-racializada e por uma per-
sonalidade coletiva, por meio de fatores historicos, linguisticos e psicologicos.

A negritude é o conceito vital para o mundo atual em que o racismo se
reinventa, coloca-se cada vez mais velado, parece que abrandado, porém ainda
muito forte, necessitando de ser combatido. No Brasil, um pafs fortemente
racista, em que na sua propria constitui¢do figura esse abrandamento, as prati-
cas de exclusio da popula¢io negra sao mascaradas. Por isso, embora a negti-
tude e a identidade negra sejam relacionadas com a cor da pele, temos a plena
certeza da importancia da necessidade da construgiao educacional, cultural,
politica e econémica da populagdo negra em um pais em que 54,6% da popu-
lagao é negra, e mais de um terco dessa populagao ¢ excluida e marginalizada.

A tomada de consciéncia impulsiona os movimentos sociais por anos,
e, mais recentemente, a sociedade civil e todo um conjunto de intelectuais
e pesquisadores, incentivados pela promulgacio da Lei n° 10.693/2003, na
construcdo de humanizagio e inser¢ao da populacdo negra na socializagdo
da sociedade. Nesse sentido, observamos a constru¢iao de uma solidariedade
contra o racismo, possibilitando varias reabilitacGes dos valores e das culturas
negadas africanas e afro-brasileiras.

A negritude, nesse sentido, ¢ entendida como um conceito e movi-
mento. Ela deve ser entendida como identidade negra, que se refere a histéria
comum que liga todos os grupos humanos, que, de uma forma ou de outra,
se impuseram sob o que ¢ ser negro, no Brasil e no mundo. A negritude ¢ a
cultura dos povos portadores de pele negra, que é diversa, segmentada, soli-
daria e organica.

A negritude que buscamos destacar neste artigo e em toda essa coleta-
nea situa-se também como convocagio permanente de todos nés, negros es-
tudiosos, pesquisadores e estudantes, que somos herdeiros da condi¢do negra,
para que a sociedade possa se engajar no combate ao racismo e, bem melhor,
na constru¢io dos valores, histérias e culturas civilizacionais negras.

Kabengele Munanga alerta que a negritude faz parte do processo de
resgate da identidade coletiva negra, por isso essa obra se faz necessaria, para
construir positivamente memorias, saberes, conhecimentos, ensinamentos e
diferentes expressdes de processos de ensino-aprendizagem. A produgio e a
reunifo de trabalhos, textos, escritos, ideias, concepedes filosoficas e cienti-
ficas sobre a condicio negra, sobretudo a quilombola, nos conduzem a con-
formacido da negritude, de base intelectual para a mudanca dos processos de
ensino em todas as etapas e niveis da educa¢io formal no pafs, com destaque
para a Amazonia paraense e toda a condicdo negra, que aqui se encontram na
periferia da periferia daquilo que convencionamos chamar de desenvolvimen-
to civilizacional capitalista.
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A negritude se coloca como irmanagio entre os seres humanos para
diminuir a degeneragdo humana e possibilitar um campo de dignidades as
pessoas de pele negra. Um processo que se faz necessatio, pois,

Enquanto uma tnica pessoa continuar a ser caracterizada e dis-
criminada pela cor de pele escura, enquanto uma tnica pessoa
se obstinar, por causa de sua diferenca, a lancar sobre outra
pessoa um olhar globalizante que a desumaniza ou desvaloriza,
a negritude devera ser o instrumento de combate para garantir
a todos 0 mesmo direito fundamental de desenvolvimento, a

dignidade humana e o respeito das culturas do mundo. (Mu-
nanga, 2020, p. 20).

As concepcles apresentadas pelo supramencionado pensador nos
conduzem a defender a negritude como principio existencial, pois a negtitude
fornece a sociedade globalizada um dos melhores antidotos contra a segrega-
c¢io e a diluicdo da humanidade. A construcdo de perspectivas e conexdes en-
tre os saberes ancestrais existentes no quilombo e sua conexdo com a univet-
sidade na busca incessante de contribuir para a producdo de conhecimentos
académicos e universitarios, bem como educacionais sobre o negro, a raciali-
dade, o aquilombamento, a ancestralidade e as diversas culturas, identidades e
dimensées produzidas pela didspora africana, os afrobrasileiros.

A triade conceitual aqui definida nio expde apenas outras formas de
pensar, ser e agir, mas também de sentir o outro, de se importar com a con-
dicdo humana do outro. O quilombismo defendido por Abdias Nascimento,
como um sentido de toda a existéncia do povo negro afrodescendente bra-
sileiro, o retorno ao nosso lugar de resisténcia e existéncia ancestral negra, o
ponto de partida para a construcdo do sentido e devir negro. Todas as agdes e
dimensdes negras devem ser consideradas pata o retorno ao quilombo, como
quilombismo.

Para tanto, esta coletanea ¢ a justaposicio entre ideias para a elevagio
de negras e negros quilombolas, para quem os saberes e dimensdes ancestrais
conduzem suas vidas sociais, culturais e economicas. Tais aspectos nos co-
locam no sentido de construir uma epistemologia negra, a partir das escrevi-
véncias que se apresentam nas paginas dessa obra, por serem exposi¢oes do
ser e do viver, de valorizacdes, crescimento e resisténcias raciais e ancestrais.

O primeiro texto desta coletanea ¢ uma reflexdo conjunta dos pesqui-
sadores Aiala Colares de Oliveira Couto, Lucas Vianey Correa Silva e Emilly
Eduarda da Silva Cantanhede, em que apresentam uma espécie de defini¢do
conceitual acerca da “fala do territério”, a partir da construcio de identidades
e praticas de resisténcias da populagido quilombola em Pitimandeua, quilom-
bo localizado no municipio de Inhangapi, mesorregido do Nordeste do Esta-
do do Para. Além da contribuigao tedrica, as experiéncias e lutas apresentadas
no texto a partir de Pitimandeua, o colocam como lugar de fala e a expressio
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que da sentido e fonte de inspiracio a essa coletdnea, em que saimos da Uni-
versidade e vamos ao Quilombo.

O texto de Diego Pereira Santos e Camille Clisse de Melo apresenta-
-nos o resgate dos quilombos no Estado do Para a partir da concepcio de
escrevivéncias. Os autores fazem o resgate de memérias e das identidades
plurais em dois quilombos na hiléia amazo6nica; para realizar uma compreen-
sao das pluralidades identitarias, que se construiram sob uma perspectiva in-
tercultural, modelada no cotidiano ancestral e negro. Os autores entendem
que hd uma necessidade constante de combater as identidades culturais he-
gemonicas, por meio da construgdo de contraculturas de sujeitos negros e
quilombolas.

No trabalho de Luiz Augusto Soares Mendes, sdo discutidas a¢oes
e praticas de educagdo ambiental e sustentabilidade na infiancia quilom-
bola. O autor adota uma metodologia que associa as vivéncias dos alunos
e suas praticas comunitarias com o ladico e a construcdo de materiais de
educacdo ambiental. As a¢bes executadas nos quilombos de Macapazinho
e Pitimandeua buscaram estimular a compreensdo e o exercicio da susten-
tabilidade nos quilombos e, dessa forma, combater o racismo ambiental
nessas comunidades.

As contribui¢oes da professora ribeirinha Terezinha de Jesus Pompeu
de Castro, por meio da compreensdo de como as hortas agroecoldgicas fun-
cionam nos territérios quilombolas, nos direcionam para entender a necessi-
dade de praticas docentes exitosas ¢ comprometidas com a causa ¢ a existén-
cia quilombola. As vivéncias expostas pela professora na Educagio de Jovens,
Adultos e Idosos (EJAI) no campo quilombola exemplificam como cultivar
hortas por meio da agroecologia, com respeito a biodiversidade, bem como
aos ciclos naturais amazonicos, que contribuem também para a manutengio
dos saberes do territério dos quilombolas.

No texto dos professores/ras Ana D’Arc Martins de Azevedo, Elziene
Souza Nunes Nascimento e Eduardo Silva dos Santos, os autores relatam a
experiéncia em desenvolvimento de projetos de extensdo universitaria da Uni-
versidade do Estado do Para (UEPA), realizada na comunidade quilombola
Menino Jesus de Pitimandeua. O texto tem como objetivo analisar provaveis
alternativas, explicacoes e reflexdes que se podem compreender sobre saberes
e praticas educativas de populacSes quilombolas, numa perspectiva dialogica,
intersubjetiva e critica.

No texto de Suelayne Mayumi Moraes Souza e Simela Cristina de Sou-
za Jorge, as autoras relatam a experiéncia durante a oficina “Corpo e Voz —
postura e expressividade na musica afro-brasileira”, ministrada na Comunida-
de Quilombola de Menino Jesus de Pitimandeua, destacando, sobretudo, que
a oficina faz parte do projeto de extensdo em a¢des afirmativas em territorio
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quilombolas do nordeste do Para. O texto enfatiza também que tal agdo teve
como objetivo contribuir para o conhecimento musical e a melhora da ex-
pressio vocal e corporal dos moradores, por meio de atividades introdutérias
de técnica vocal e expressdao corporal.

O dltimo artigo que fecha esse livro é de autoria de Eryck de Jesus
Furtado Batalha. Nele, o autor busca refletir sobre o estabelecimento de es-
tratégias de enfrentamento ao racismo e que foram pensadas e construidas a
partir de experiéncias compartilhadas com agoes de extensio executadas nas
comunidades quilombolas. O autor apresenta um dialogo frutifero com uma
densa bibliografia sobre a constru¢do do racismo e apresenta possiveis agdes
para combaté-lo, ndo somente como atos individuais, mas como resultado de
uma construcao coletiva.

Desejamos uma leitura atenta a todas e todos os irmaos e irmas, pesqui-
sadores negros e nao negros, para que possam se inspirar, criticar e potenciali-
zar outras obras e trabalhos com destaque da causa negra, pois necessitamos
produzir a partir de novas cosmologias e lugares de fala, em que a saida nio
seja apenas a via da ciéncia moderna e de uma sociedade colonial, burocratica
e modernizante. Que todos e todas se inspirem, sobretudo os quilombolas
universitarios, a compartilhar mais suas escrevivéncias, nos ensinando mais
sobre ancestralidade, para empoderar, mais, nossa negritude.
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A FALA DO TERRITORIO: IDENTIDADE E
R-EXISTENCIA NO QUILOMBO DE PITIMANDEUA

Aiala Colares Couto
Lucas Vianey Correa Silva
Emilly Eduarda da Silva Cantanhede

INTRODUCAO

A problematica dos territérios quilombolas no Brasil e na Amazonia
emerge nesse contexto de luta pelos direitos territoriais, como uma necessi-
dade de ressignificacdo da luta pela terra. Nesse sentido, torna-se importante
enfatizar as multiplas estratégias de resisténcias e de existéncias que fazem dos
quilombos lugares que mantém suas proprias falas.

A crise ecoldgica global fez com que os conhecimentos ancestrais e
empiricos dos povos da floresta ganhassem relevantes significados, sobretu-
do, no que diz respeito a manutencio da biodiversidade da floresta amazoni-
ca. Assim, em meio a este cenario de mudancas ou, pelo menos, tentativas de
modelos de desenvolvimento, no qual se busca alcangar a sustentabilidade, é
que as falas dos territérios ganham dimensao politica, econémica e cultural,
fortalecendo, ento, a luta pelos direitos territoriais.

Do ponto de vista politico, a sua dimensao se da com base na organiza-
¢do social que tem em sua esséncia a coletividade, relagoes de proximidade e
que, segundo a concepgio de Santos (19906), sdo relagdes de horizontalidades,
ou seja, s30 as agdes no campo social, mostrando-se no plano do cotidiano.
Em rela¢io a dimensdo econdmica, destaca-se o extrativismo dos recursos
da floresta (acai, banana, cacau, acerola ez.), pois esta atividade serve para
abastecer o mercado local, bem como se torna uma fonte de subsisténcia das
familias quilombolas, sendo entdo tanto uma possibilidade de fonte de renda
como de soberania alimentar. E, por fim, a dimensao cultural forma-se com
énfase na ancestralidade e no modo de vida que faz dos territérios quilombo-
las territorios de vida, de historia, de lutas, portanto, de direitos.

Partindo desse pressuposto, o objetivo deste artigo é compreender as
estratégias territoriais de resisténcia do quilombo Menino Jesus de Pitiman-
deua, em Inhangapi, regido do Nordeste do Pard, na Amazoénia Oriental. De
antemao, destaca-se que este trabalho tem como recursos metodolégicos a
pesquisa bibliografica e revisio de literatura, trabalho de campo com entrevis-
tas abertas e dialogadas e registros fotograficos e, finalmente, a sistematizagio
dos dados coletados, empiricamente, no tertitério pesquisado.

O artigo em questdo esta dividido em trés se¢des, que buscam enfati-
zar 0s conceitos tedricos e as expetiéncias empiricas do quilombo. Entio, a
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primeira secdo faz um breve debate acerca das resisténcias dos territérios qui-
lombolas no Brasil, ja a segunda se¢do faz uma andlise histérico-geografica da
formagao territorial dos quilombos na Amazonia e, encerrando a discussio, a
ultima secio aprofunda as relagGes entre identidade e territério na construgao
das r-existéncias no quilombo Menino Jesus de Pitimandeua, com base na re-
lagao entre ferra-territirio-floresta-familia-trabalho. Pretende-se levar ao leitor uma
reflexdo que se faz a partir da escuta realizada dentro de um territ6rio quilom-
bola, dotado de sua propria fala, sua identidade, sua cultura e sua experiéncia
cotidiana que constituem sua territorialidade.

QUILOMBOS NO BRASIL: TERRITORIOS E RESISTENCIA

O significado do termo guilombo origina-se do termo &ilombo, presen-
te no idioma dos povos Bantu, originarios da Angola, na regido da Africa.
No Brasil, tem significado de lugar de refugio ou acampamento, lugares de
aglomeracGes de populagdes negras que ousavam desobedecer as ordens dos
senhores de escravos, dando um sentido de resisténcia a escravidio e luta
pela liberdade do povo escravizado, no periodo colonial. Pode-se dizer que o
quilombo de Palmares foi o mais importante de todos, no enfrentamento a
escraviddo, inclusive tendo organizagao politica, economica e militar, tornan-
do-se, nesse sentido, uma ameaca aos interesses dos senhores de escravos e
donos de terras.

Aqui é chamada a atengdo para trés questdes importantes: em primei-
ro lugar, nem todos os quilombos se formaram a partir de um movimento
armado de luta pelo direito a liberdade, como aconteceu em Palmares, tendo
como liderancas Zumbi e Dandara. Em segundo lugar, tivemos comunidades
negras rurais que surgiram, a partir do final do século XIX e inicio do século
XX, em funcio da doagdo de terras para escravos libertos, por parte de por-
tugueses que retornam para a Europa. Por fim, nem todo quilombo no Brasil
¢ constituido somente de populacGes negras, visto que existia a presenca de
indigenas que perderam o contato com suas aldeias, assim como camponeses
pobres de pele clara.

Para Little (2018), no caso dos escravos africanos, a historia da Colonia
e do Império esta repleta de casos de rebelides, fugas, luta armada e aliangas
entre quilombos e povos indigenas. Assim,

[...] esses multiplos, longos e complexos processos resultaram
na criacdo de territérios dos distintos grupos sociais e mostram
como a constituicdo e a resisténcia culturais de um grupo social
sdo dois lados de um mesmo processo. Além do mais, o territ6-
rio de um grupo social determinado, incluindo as condutas tet-
ritoriais que o sustentam, pode mudar ao longo do potempo,
dependendo das forgas historicas que exercem pressio sobre
ele (Little, 2018, p. 256).
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Os quilombos sio resultado de processos histéricos de formacio so-
ciogeografica de espacos que se transformaram em territOrios, a partir de re-
lagbes politicas, econdmicas e culturais que sao reproduzidas e estdo relacio-
nadas a identidade e a ancestralidade negra africana, que construiu a condi¢iao
de existéncia destes povos.

Os territérios quilombolas se definem pela forte presenca de uma
populagio afrodescendente, que mantém lagos com a ancestralidade, e sdo
marcados por um passado histérico que os relaciona aos lugares de refugia-
dos, por parte de pessoas escravizadas no Brasil. Neles, é possivel encontrar
ruinas e documentos do periodo colonial que legitimam sua autoafirmagio e,
além disso, destacam-se pelo uso da terra para a subsisténcia, pela presenca
de festas religiosas que surgiram por meio do sincretismo, misticismo e forte
relagdo com a natureza. Todas essas caracteristicas sdo encontradas nestes
territorios identitarios.

Em termos geograficos, os quilombos sio espagos que reproduzem
tipos de organizagdes territoriais, com as manifestacées de elementos sim-
bélicos e culturais que trazem para as manifestacoes cotidianas, rela¢es an-
cestrais e identitarias que hoje sdo o maior exemplo de resisténcia e condigao
de existéncia desse povo, na manutencio ou luta pelo acesso ou permanéncia
sobre a terra no Brasil. E um movimento de quilombagem que se estabeleceu
em territério brasileiro, como ato politico de resisténcia dos corpos negros
escravizados. Segundo Moura (1983, p. 23):

Entendemos por quilombagem o movimento de rebeldia per-
manente organizado e dirigido pelos proprios escravos que se

verificou durante o escravismo brasileiro em todo o territorio
nacional [...]” (Moura, 1989, p. 23).

Para Moura (1989, p. 23), “O quilombo aparece, assim, como aquele
médulo de resisténcia mais representativo (quer pela sua quantidade, quer
pela sua continuidade historica) que existiu. Estabelece uma fronteira social,
cultural e militar contra o sistema que oprimia o escravo [..]”. O reconheci-
mento do territério quilombola no presente perpassa pela autoidentificacio
dos descendentes dos que o ocuparam no passado, e isto exige, da comunida-
de quilombola, maior empenho a visibilidade nas estratégias de reivindicagao
deste reconhecimento e na externalizacao das relacdes construidas nesses tet-
ritérios. A compreensdo dessa territorialidade é fundamental para construir
um quadro de possibilidades que permitird a reproduc¢io do modo de vida
quilombola (Malcher, 2017).

Isso se torna mais claro com Moura (1989) evidenciando o desloca-
mento de diversas matrizes culturais - dos negros escravos - que sobreviveram
e serviram como patamares de resisténcia social ao regime vigente que 0s
oprimia. Em outras palavras:

20



[...] “firmaram uma dindmica de conflito estabelecida pela sua
territorialidade. Tal conceito pode ser definido como um esfor-
¢o coletivo de um grupo social para ocupar, usar, controlar e
se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente bio-
fisico, se tornando assim seu territério.” (Little, 2019, p. 253).

O Brasil é um quilombo! Esta frase se torna verdadeira com:

A imensa diversidade sociocultural do Brasil ¢ acompanhada de
uma extraordindria diversidade fundiaria. As multiplas socieda-
des indigenas, cada uma delas com formas préprias de inter-
-relacionamento com seus respectivos ambientes geogtraficos,
formam um dos nucleos mais importantes dessa diversidade,
enquanto as centenas de remanescentes das comunidades dos
quilombos, espalhadas por todo o territério nacional, formam
outro (Little, 2018, p. 251).

Desse modo, essa diversidade fundiaria inclui, também, as cha-
madas terras de negros, terras de santos, mocambos, nio devendo ser
associada a uma inexisténcia ou em processo de desaparecimento, mas
a um grupo social que compartilha um territério geografico com forte
sentimento de pertencimento e interdependéncia. Como destaca Moura
(1989), o negro nio s6 povoou o Brasil e deu-lhe prosperidade econémica
por meio do seu trabalho. Ele trouxe, também, sua cultura, que é o ezhos
fundamental na sociedade brasileira. Porém, a cultura negra no Brasil é
interpretada, assim, pelo fato de que todo processo de invisibilidade e
marginalizagdo que foi construido sobre esteredtipos discriminatérios que
forjaram politicas repressivas, mesmo depois de leis constituidas que, aos
poucos, impossibilitavam o “fim da escravidao”.

O Quadro 1, didaticamente, demonstra algumas medidas que foram
consideradas leis abolicionistas, pelo fato de promoverem algumas alteragdes
no regime de trabalho escravo.

Quadro 1 — Leis abolicionistas e seus efeitos sobre a escravidao.

Leis Numero Efeitos

Lei Busébio de Queiros N°. 581/1850 Proibia o trafico negreiro, considerado

como pirataria.

Concedia liberdade aos escravos nascidos

Lei do Ventre Livre N°. 2.040/1871 o
em cativeiros.
i do Sexagenirio N°. 3.270/1885 Libertacdo dos escravos que atingiam 60
anos de idade.
- ot decl - —
Lei Aurea N°. 3.353/1888 Foi declarada extinta a escraviddo no

Brasil.

Fonte: Treccani (2006) adaptado pelo Grupo de Pesquisa Terra (2023).
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A lei abolicionista que pde, legalmente, fim ao trabalho escravo € a Lei
Autea, assinada pela Princesa Isabel. Por outro lado, isso ndo significou, de
forma alguma, uma melhoria nas condi¢oes de vida da populacdo negra recém-
-liberta, pois, em 1850, a Lei de Terras definia o acesso e permanéncia sobre a
terra, por quem poderia pagar por elas. Isso se torna um grande golpe aos ex-
-escravos que ndo receberam nenhum tipo de indenizacio ou garantias de que
receberiam, por parte do governo, um lugar para produzir suas subsisténcias.

Por isso, as fazendas portuguesas, doadas pelos seus ex-donos que re-
tornam para Portugal, passam a ser um lugar de chegada de familias e traba-
lhadores livres que formam, entdo, aglomerados populacionais rurais, com a
forte presenga da ancestralidade negra. Sdo os quilombos por terras doadas,
ou seja, um tipo de organizacdo espacial que, ainda nos dias de hoje, consti-
tuem-se enquanto um dos maiores simbolos de resisténcias no Brasil.

Assim,

No que diz respeito a territorialidade desses grupos, a ocupa-
¢do da terra ndo ¢ feita em termos de lotes individuais, predo-
minando seu uso comum. A utilizacio dessas areas obedece a
sazonalizagdo das atividades, sejam agricolas, extrativistas ou
outras, caracterizando diferentes formas de uso e ocupac¢io dos
elementos essenciais ao ecossistema, que tomam por base lagos
de parentesco e vizinhanga, assentados em relagoes de solida-
riedade e reciprocidade (O’Dwyer, 2010, p. 43).

Todas estas caracteristicas e definicdes que foram apresentadas eviden-
ciam o quanto um plano politico de ocupagio e outro de representagio social,
a partir de um modo de vida e de uma cultura, foram necessarios para a reafir-
magio das territorialidades quilombolas no Brasil. No sentido geografico, o ter-
titétio é entendido como um espago dominado/aproptiado por um grupo de
sujeitos sociais que mantém relacSes de poder ou de simbolismos representati-
vos, reconhecidos em uma porgio do espago, aqui definido como resultado das
relagGes sociedade-natureza, a partir do trabalho humano, intermediado pelo
uso da técnica. F na ressignificacio do termo quilombo que se encontram as
varias possibilidades de interpretagdo das lutas sociais e pelos direitos territoriais
dos povos remanescentes de quilombo no Brasil. E assim que sio expressas as
geografias e cartografias sociais das comunidades negras rurais, que represen-
tam as histérias de resisténcias e existéncias de um grupo étnico que, mesmo
diante das opressoes e subalternidades, ndo desapareceram.

BREVE ANALISE HISTORICQ-GEOGRAFICA DE FORMACAO
DOS QUILOMBOS NA AMAZONIA

A génese de formagao territorial da Amazoénia se da, segundo a gebgra-
fa Bertha Becker (2004), com apoio da geopolitica de Portugal para a regido,
que tem inicio a partir de 1616 com a construcdo do Forte do Castelo em
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Santa Maria de Belém do Grao-Para (século XVII). Tem-se, a partir daf, uma
politica de construcio de fortes (Militarizacdo) e de catequiza¢io de indige-
nas, por parte da Igreja Catdlica (Contrarreforma). Porto-Gongalves (2003)
define esta fase da histéria da Amazonia como a da cruz e espada, em que a
presenca de fortes militares garantia aos portugueses a presenca no territério
com base em um direito internacional chamado Utpossidetis, ou seja, ¢ dono
da terra quem dela faz uso, visto que, com base no tratado de Tordesilhas, a
Amazobnia pertenceria ao lado espanhol.

Do ponto de vista econdmico, coube 2 igreja o processo de exploraciao
dos recursos naturais chamados de Drogas do Sertdo (salsaparrilha, ervas me-
dicinais, cravo e canela), que representa a primeira atividade econémica que
integra a regido ao mercado internacional. Além disso, a igreja estabelece o
regime de trabalho, com base na utilizagdo da mio de obra indigena, em que
se estabelecia o escambo.

A igreja fol responsavel pela construgdo dos aldeamentos, dos quais
alguns serviram como génese das primeiras vilas que, posteriormente, se
constitufram como cidade, com forte interacio com o rio e a floresta. E
o que Porto-Gongalves (2003) vai definir como padrio de organizagiao
espacial rio-virgea-floresta. Como ressalta o autor, foi em torno dos rios que
as cidades da Amazonia estiveram predominantemente organizadas até os
anos de 1960.

Embora a mio de obra indigena tenha sido, primeiramente, utilizada
durante a coloniza¢io da Amazonia, documentos histéricos ja demonstravam
a presenga da mio de obra escrava do negro africano no final do século XVII.
Faz-se necessario trazer esta informacdo para que se desconstrua a ideia de
que a introdugio do negro na Amazonia sé aconteceu a partir da segunda
metade do século XVIII, quando, na chamada era pombalina, os jesuitas sido
expulsos pelo Marqués de Pombal e se institui o monopdlio comercial, por
meio da Companhia Geral do Grio-Pard e Maranhio.

E a partir deste contexto que se desloca o trafico interno de escravos
para a Amazonia, principalmente para trabalharem com agricultura, com
destaque para a cana-de-agucar. A organizacdo dos espacos de producio de
acucar na Amazonia deve ser destacada, ja que existiam as fazendas produtoras
com grandes extensdes de terras contendo espagos de plantation da cana de
agucar, o casardo dos proprietarios de terras e as areas de senzalas, onde se
concentravam as popula¢oes negras.

Chama-se a atengdo para o fato de que a origem das comunidades
remanescentes quilombolas no Brasil ndo é diferente de muitas outras que
surgiram na Amazoénia e no Estado do Para. Os quilombos sio resultados de
processos historicos de formagdo sociogeografica de espagos que se trans-
formaram em territ6rios, a partir de relagdes politicas, econdémicas e culturais
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que sdo reproduzidas. Elas estdo relacionadas a identidade e a ancestralidade
negra africana, que construiu a condi¢do de existéncia destes povos.

Segundo Siqueira (1995), os africanos de diferentes grupos étnicos
mesclaram-se nos quilombos como forma de resistir 2 uma determinagio
politica, expressando a identidade de um povo (familias, costumes, religides e
tradi¢oes). Clovis Moura (1989, p.28) vai destacar os principais quilombos da
Amazonia, durante este periodo, destacados abaixo:

1- Amapa: Oiapoque e Calgoene, 2- Amapa: Mazagio, 3- Para:
Alenquer (rio Curua), 4- Para: Obidos (rio Trombetas ¢ Cumi-
nd), 5- Para: Caxiu e Cupim, 6- Alcobaga (hoje Tucurui) e Ca-
meta (rio Tocantins), 7- Para: Mocajuba (litoral atlantico do
Para), 8- Para: Gurupi (atual divisa entre Para e Maranhio),
9- Maranhdo: Tutiagu (tio Maracagumé), 10- Maranhido: Tu-
riacu (rio Turiagu), 11- Para: Anajas (lagoa Mocambo, Ilha de
Marajé), 12- Margem do baixo Tocantins: Quilombo de Felipa
Maria Aranha.

A formagao dos territérios quilombolas na Amazonia se da com as
rebelides na regiao do Baixo Amazonas, no Pari, em Oriximina, com for-
te resisténcia das comunidades negras que nio aceitavam mais o regime de
trabalho escravo, e as comunidades negras rurais, que ocupam antigas fa-
zendas portuguesas doadas para elas. E vilido ressaltar, também, que foi o
primeiro municipio brasileiro em que o Governo Federal outorgou um titulo
de reconhecimento de dominio para os “remanescentes das comunidades de
quilombos”. Assim, surgem varias configuragbes territoriais quilombolas na
Amazonia, sendo a maioria no Pard, com mais de 400 comunidades distribui-
das geograficamente pelo Estado.

No Brasil, o processo de titula¢do definitiva das terras quilombolas,
mediante a certifica¢dio da Fundagiao Cultural Palmares, corresponde a
uma estratégia de preservacdo da histéria oral e da meméria desse povo.
E também uma forma de incentivo ao acesso a terra para que as comu-
nidades possam plantar, colher, criar animais, dentre outros, ou seja, ¢é
a possibilidade de permanéncia no territério, resgatando raizes e lagos
familiares ancestrais.

Aqui, neste estudo, definiu-se como estudo de caso das relagoes ances-
trais e de resisténcia nos territérios o quilombo Menino Jesus de Pitimandeua
em Inhangapi/PA. Entretanto, existem outras territorialidades quilombolas
na regido, como: Santo Antonio do Itaboca-Cacoal-Quatro Bocas, Santa Ma-
ria do Muraiteua, Bandeira Branca, Cumaru e Vila de Pernambuco. Além des-
ses citados, ha também, no municipio de Castanhal, o qual estabelece fortes
relagbes com os quilombos citados, a presenca dos quilombos de Sao Pedro
e Macapazinho, destacando-se entdo a forte manifestacao e materializacao da
ancestralidade negra nesta regiao.
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QUANDO O TERRITORIO FALA: IDENTIDADE E
R-EXISTENCIA NO QUILOMBO DE PITIMANDEUA

Segundo os levantamentos realizados em trabalho de campo pela Ma-
lungu, somam-se pouco mais de 400 comunidades quilombolas no Estado.
E o terceiro Estado com maior nimero de territérios quilombolas no Brasil,
ficando atras dos Estados de Minas Gerais e Maranhio, o que enfatiza a im-
portincia das comunidades negras na formacio territorial do Para.

Afirma-se, entdo, o surgimento de dois tipos de quilombos no Para:
o primeiro estabeleceu-se por meio da fuga de escravos que, como estraté-
gia de defesa, refugiavam-se em areas de dificil acesso; o segundo, a partir
de terras doadas pelos senhores, logo apés o fim da escraviddo, em que
fazendas foram ocupadas por negros libertos. Sendo assim, formaram-se
conjuntos populacionais que se multiplicaram pela regido do rio Trombetas,
no Baixo Amazonas, Marajé, Baixo Tocantins e Nordeste do Para.

Pitimandeua, enquanto territério quilombola do ponto de vista interno,
ou seja, nas relacdes que tangem as formas de organizacio social, ¢ um exemplo
de resisténcia, em que a esséncia do quilombo estd na cosmovisdo, na experién-
cia ancestral que é marcada pelo modo de vida, crengas e valores que, mesmo
diante dos processos de desterritorializacao cultural, sobrevivem. No aspecto
cultural, o processo educativo tem um papel fundamental, processo aqui enten-
dido como educac¢ao quilombola, ou seja, aquela educagio que se faz presente
no ambiente sociocultural, os valores repassados pelos ancestrais e, por fim, no
imaginario construido no contexto social.

Para Moura (1989), a educagio quilombola é compreendida como um
processo amplo que inclui a familia, convivéncia com os outros, relagdes de
trabalho e com o sagrado, e vivéncias nas escolas, movimentos sociais e ou-
tras organizacoes da comunidade. Assim, compreende-se a educagdo como um
processo que faz parte da humanidade e estd presente em toda e qualquer so-
ciedade, sendo a escolarizagdo um recorte do processo educativo mais amplo.

Desse modo, a relagio dos quilombolas com a terra (no sentido de
trabalho) e com territério (no sentido de pertencimento), a exemplo de Piti-
mandeua, traz elementos simbolicos e culturais que produzem territorialida-
des, com base na ancestralidade e com fundamentos na luta histérica pelos
direitos territoriais. Como bem define o Decreto n® 4.887/03 em seu Art. 2°,
em que:

Consideram-se remanescentes das comunidades dos quilom-
bos, para os fins deste Decreto, os grupos étnico-raciais, segun-
do critérios de autoatribuicdo, com trajetoria historica propria,
dotados de relagbes territoriais especificas, com presunc¢ao de

ancestralidade negra relacionada com a resisténcia a opressao
histérica sofrida (Decreto n°. 4.887/03).
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O quilombo Menino Jesus de Pitimandeua tem seu surgimento vincu-
lado ao processo de doagao de terras pelos portugueses, em especial pela por-
tuguesa Ana Maria da Silva. Hoje essas terras compreendem as comunidades
de Itaboca, Sdo Pedro e Pitimandeua. Isso pode ser evidenciado pelas terras
da fazenda Menino Jesus, banhadas pelo rio Pitimandeua e rio Inhangapi,
dando origem a um vasto territério improdutivo naquele periodo. Ou seja,
terras que pertenceram a um antigo engenho de agucar.

Todavia, todas as dificuldades possiveis foram encontradas na organizagao
dessas comunidades que surgem a partir das terras da antiga fazenda Menino Je-
sus. Entre essas dificuldades estava, naquele contexto, a auséncia de um incentivo
a produgcio agtricola, por parte do estado, além de outras que se manifestaram: es-
tradas em precarias condi¢oes, dificuldade de acesso a sadde publica, dificuldade
de acesso a educagio e tratamento de dgua e redes de esgoto. A esses problemas
se uniram a entrada de latifundiarios que expandiram seus territorios para dentro
dos quilombos, culminando nos conflitos territoriais e contribuindo para a mi-
gracio de parte das familias quilombolas para as periferias de Belém e Castanhal.

Leite (2010, p.18), afirma que:

a invisibilidade dos grupos rurais negros no Brasil é a expres-
sao maxima da ordem jutidica hegeménica e, também expde
uma forma de violéncia simbolica. Sua caracteristica principal é
a criminalizagdo daqueles que lutam para permanecer em suas
terras (Leite, 2010, p.18).

Contudo, mesmo diante da invisibilidade, em Pitimandeua, as familias que
permaneceram mantiveram-se no territério com base nas mais variadas estratégias,
como, por exemplo, atribuir sentidos e significados nas festas religiosas, nas ativida-
des de lazer, na organizacio politica por meio da associacdo de moradores e na cole-
tividade e solidatiedade nos momentos em que a comunidade necessita estar unida.

Uma caracteristica marcante do territério quilombola de Pitimandeua é
a identidade social, construida a partir da religiosidade, que traz a mistura en-
tre o catolicismo e as religides de matrizes africanas, com destaque para a pre-
senca do benzedeiro e do uso de ervas medicinais como forma de remédios.

Por isso, destacam-se duas festividades: A reza de Sio Tomé, que tem
cerca de 138 anos de celebragio, e o Cirio de Pitimandeua, que tem 130 anos
de romaria. Cabem aqui duas observagbes sobre estas festas religiosas, em que
a primeira é o fato de que a imagem de Sao Tomé, feita de madeira, é uma
espécie de amuleto que passa de pais para filhos ou netos, que tém a missao
de dar continuidade a festividade, mobilizando toda a comunidade durante o
rito. Ja o Cirio de Pitimandeua, desde sua origem, usava a imagem de Nossa
Senhora do Rosario dos Pretos durante a procissao.

Outro apontamento importante estd relacionado as formas e possi-
bilidades de trabalho na terra. E perceptivel no territério quilombola de Pi-
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timandeua, na cadeia do acai, do cacau, da acerola e do cupuagu, em que a
produgio da polpa do agai gera uma pequena economia circular dentro e fora
do territério, destacando a importancia de terras para a expansao do cultivo
desses frutos. Também hd producio de farinha que abastece o territério in-
ternamente, mas que também é comercializada nas feiras fora do quilombo.

Nestes termos, notam-se as possibilidades de desenvolvimento econo-
mico sustentavel, com base no extrativismo, mas também s3o notaveis as limita-
¢Oes por falta de crédito e acesso a terra para todos da comunidade. Isso destaca
o quanto foi importante o titulo de dominio coletivo, alcangado no primeiro
semestre de 2023, um passo importante para o fortalecimento do quilombo,
que ¢ resultado de uma luta histérica em busca dos direitos territoriais.

Em pesquisa de campo no quilombo de Pitimandeua, pode-se observar
as potencialidades do extrativismo e a importancia de melhoria da infraestrutu-
ra para estimular a economia circular. Nas observagbes de campo, percebeu-se
o valor simbdlico e econémico dos quintais, contados por plantio, criagdo de
animais, espacos de lazer e encontro familiar. Eum padrio espacial de organiza-
¢do que se da com base no rio-vdrzea-floresta-quintal-roga (Vicentini, 2004).

Contudo, percebe-se que o agai é o mais rentavel produto extraido da
floresta, o famoso pretinbo, por exemplo, segundo o quilombola Seu Adalto
Moraes, que costuma extrair e bater o acai trés vezes na semana. Seu lucro ¢,
em média, R$ 6.300,00 (seis mil e trezentos reais) por més. Com essa renda
cle ajuda a manter sua familia, composta de quatro pessoas. O territério ¢ o
substrato principal para se alcangar modelos sustentaveis de relacio com a
natureza, bem como s6 pelo territério e pela reafirmagdo politica que se pode
conseguir a garantia de direitos, como explica o organograma abaixo.

Quadro 2 — Esquema de Organizagdo da bioecondmica do territorio.

EXTRATIVISMO
AGRICULTURA

TRABALHO ECONOMIA
COLETIVO CIRCULAR

TERRITORIO
SOBERANIA ::l SUSTENTABILIDADE
ALIMENTAR COSMOVISAO ECOLOGICA

SUBSISTENCIA|

DIREITOS
TERRITORIAIS

Fonte: Elaboragdo dos autores com base em trabalho de campo (2023).
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O organograma acima representa a organiza¢ao bioeconémica do ter-
ritério quilombola Menino Jesus de Pitimandeua, em que o quintal das fami-
lias se torna um territério produtivo que garante nao apenas a subsisténcia,
mas também a soberania alimentar, a economia circular e a sustentabilidade
ecoldgica dessas familias, por meio de uma intima relagio de produgio extra-
tivista com a floresta e, nesse caso, a floresta e seus recursos sdo importantes
geradores de desenvolvimento.

A imagem abaixo traz a representa¢io espacial do territério quilombo-
la de Pitimandeua. E perceptivel, por meio da anilise da imagem, que ha um
predominio das areas de florestas, tornando-se, portanto, um recurso fun-
damental para a manutencio e equilibrio da relacdo entre os quilombolas e
a natureza. Por outro lado, é possivel verificar o avango do desmatamento,
pois ha evidéncias, que foram comprovadas por trabalho de campo, de que
existem, nesses territorios, crimes ambientais como a extracio de madeiras
nobres, inclusive castanheiras e pequizeiros, espécies vegetais ameacadas de
extingao na Amazonia.

A caga também ¢é outro habito cultural destes quilombos, sobre-
tudo, a captura do tatu, da preguica e capivara, ou seja, espécies animais
sob ameaca. Isso refor¢a a necessidade de um projeto educativo que
corresponda a uma agdo para a constru¢do de uma seguranga ecologica,
com base em modelos sustentaveis que s6 serdo possiveis mediante um
processo formativo e educativo no territério. Atribui-se um importante
significado a natureza amazonica e a prote¢ao da biodiversidade, que sdo
necessarias para projecoes futuras de seguranga planetaria, considerando
o avango da seguranca climatica, a0 mesmo tempo em que é possivel ex-
trair riquezas da floresta sem ameaca-la. Portanto, potencializar aquilo que
ficou definido por Becker (2004) como fronteira biotecnoldgica é salutar para
o desenvolvimento dos povos remanescentes de quilombos na Amazonia.
Eis a importancia da bioeconomia.
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Figura 1 — Territério Quilombola de Pitimandeua.
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Cabe ressaltar que, para se compreender, de forma analitica, os terri-
torios quilombolas na Amazonia e, em especial, o territério de Pitimandeua,
deve-se ir para além de uma interpretacdo que considere apenas uma relagio
de poder, mas também que leve em conta o uso da terra e os aspectos simbo-
licos e culturais que marcam a identidade e a geografia do quilombo.

Onde,

Quilombo ¢ um movimento amplo e permanente que se carac-
teriza pelas seguintes dimensdes: vivéncia de povos africanos
que se recusavam a submissio, a exploracio, a violéncia do sis-
tema colonial e do escravismo; formas associativas que se cria-
vam em florestas de dificil acesso, com defesa e organizacio
s6cio-econdmico-politica prépria; sustentacio da continuidade
africana através de genuinos grupos de resisténcia politica e
cultural (Nascimento, 1980, p. 32).

O territ6rio quilombola constitui-se ndo apenas a partir das relagdes de
poder, como defendem alguns estudos da geografia. Ele ¢, também, resultado
de uma apropriagio simbolico-cultural dos grupos sociais. Assim, a relagdo
entre territorio e identidade, numa “perspectiva integradora”, como ressalta
Haesbaert (2004), sao os principais subsidios para a presenca da populagio
negra sobre suas terras e reforcam a luta pela legitimidade da titulacdo de seus
territérios, considerando-se os elementos geograficos, historicos e culturais
que fazem parte do cotidiano no quilombo.

As fotografias 2 e 3, a seguir, representam a plantagdo da produg¢io
de acaf e cacau, dois frutos que possibilitam uma fonte de geracdo de recur-
sos, por meio do comércio, e uma possibilidade de subsisténcia, de forma a
preservar a floresta por meio do extrativismo sustentavel. A extracdo desses
recursos naturais ¢ o suficiente para manter a floresta em pé, visto que, além
da retroalimentacio, que é a autossustentac¢io da floresta, o solo passa por um
processo de remoc¢io da acidez por meio do uso do calcario, recuperando o
solo para a produgao.

E possivel perceber o papel do acaf no que diz respeito a seguranca
alimentar. O fruto serve para alimentar as familias e é comercializado na co-
munidade e no mercado préximo. Os produtos sdo livres de insumos agrico-
las ou agrotoxicos, prevalecendo uma producio organica no momento da sua
retirada. Cabe uma observag¢do importante, no momento de diminui¢dao das
chuvas. Durante o verio, que se inicia em julho, ocorre o momento de expan-
sdo da safra, o que garante uma maior produtividade e uma queda nos pregos
de venda. O extrativismo do acaf é uma atividade necessaria para alcangar a
seguranca alimentar e sustentabilidade ambiental.
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Figura 2 — Plantio de Agai em quintal de residéncia no quilombo

Fonte: Pesquisa de campo (2023).
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Para Almeida (2002, p. 77),

“(...) do reconhecimento dessa consciéncia ecolégica pode-se

retirar uma licdo para a sociedade nacional: a forma de manejo

de que estamos falando nao ¢é do passado ou do “remanescen-
2» Z

te” ou do que sobrou. Em verdade, estamos falando ¢ do futu-

ro, projetando a partir desses casos concretos de uso comum

conjugado com preservagio”. (Almeida, 2002, p. 77.)

E a experiéncia destacada acima é um exemplo de potencialidades
bioecondmicas que geram esperancas de desenvolvimento sustentavel, com
base nos principios da seguranca climatica.

E uma identidade social e cultural que tem no uso sustentavel da terra
e no extrativismo, recursos necessarios para a manutencao da vida e da cultura
quilombola no territério, como destaca Almeida (2006), ligado a um modo
de vida especifico que, no caso do camponés em geral e aqui, mais especi-
ficamente, do quilombola, gira em torno de trés pontos principais: a terra, a
familia e o trabalho.

Figura 4 — Trabalhador quilombola extraindo a polpa do Agai.

Fonte: Trabalho de campo (2023).

A Figura 4, destaca essa relagdo dos quilombolas com o extrativismo
do acai, em que se produz o liquido do fruto (polpa) que ¢ utilizado como
fonte proteica para a propria familia. Vale frisar que esse tipo de produgio
mobiliza o trabalho familiar, sendo entdo estratégica para as familias quilom-
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bolas a disponibilidade de terras, bem como o incentivo ao plantio e colheita,
do ponto de vista econdémico e ecolégico, garantindo um modelo de desen-
volvimento territorial que se dd por meio de equilibrio entre os quilombolas e
a natureza. Contudo, um processo de formagio e educa¢ao ambiental, se faz
essencial para alcangar este equilibrio.

Isso pode ser confirmado por Almeida (2002, p. 51):

Mais que possiveis lagos “tribais”, temos nos quilombos ins-
tancias de articulacdo entre essas unidades de trabalho familiar
que configuram uma divisdo de trabalho prépria. Do meu pon-
to de vista, a questao do denominado “quilombo hoje” passa
também pelo entendimento do sistema econdémico intrinseco
a essas unidades familiares, que produzem concomitantemente
para o seu proprio consumo e para diferentes circuitos de mer-
cado (Almeida, 2002, p. 51).

Em uma comunidade quilombola, o cerne da organizagio do trabalho
¢ a familia. Ela ¢ a base do substrato material e simbélico que se faz presente
nas relagdes, das mulheres as criancas, dos mais jovens aos mais velhos. Ha
toda uma interacio que faz parte das relacSes de trabalho que se expressam
a partir da coletividade. A coletividade aqui ndo é entendida apenas como o
trabalho exercido por um tnico grupo familiar, pois também existe unido de
duas ou mais familias para o trabalho em conjunto, fortalecendo aquilo que
Santos (1996) chamou de solidariedades organicas.

Figura 5 — Preparagdo do acai para ser comercializado.

Fonte: Trabalho de campo (2023).
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A Figura 5 reforca essa ideia do ambiente familiar de trabalho, ou seja,
faz parte, entdo, de uma identidade social e cultural que se manifesta pelo pa-
drio de organizacao espacial: ferra-territorio-floresta-familia-trabalho. Para Almei-
da (2000), essa identidade coletiva, quando ameagada, assume a caracteristica
de resisténcia expressa no espago, a partir do territério, pois este é continua-
mente refundado a partir da luta pelo poder entre os diferentes grupos sociais.

Assim,

Em resumo, ¢ uma impropriedade lidar com esse processo
como “sobrevivéncia”’, como “remanescente”’, como sobra ou
residuo, porquanto sugere ser justamente o oposto: ¢ o que
logrou uma reprodugio, é o que se manteve mais preservado,
¢ 0 que manteve o quadro natural em melhores condi¢es de
uso e é 0 que garantiu a esses grupos sociais condi¢oes para
viver independentemente dos favores e beneficios do Estado
(Almeida, 2002, p. 77-78).

Portanto, consideram-se todas estas relagdes, aqui apresentadas como
expressOes nao apenas das resisténcias, mas também, das existéncias que fa-
zem do territério quilombola, um territério vivo, um territério que fala, um
territério que tem em sua natureza as dimensdes da ancestralidade, da etnici-
dade e das experiéncias do vivido. Propor uma interpretagdo sobre os territd-
rios quilombolas da Amazonia, a partir do padrio de organizagio do espaco
que considere as relagdes entre ferra-territdrio-floresta-familia-trabalho, é buscar
o que de mais intimo existe na interacdo do quilombola com a terra, com o
territorio e com a natureza.

Quadro 2 - Padrdo de organizacdo terra-territorio-floresta-familia-trabalho.

Categorias Concepgoes

Terra Substrato espacial essencial para a manutengdo da identidade quilombola.
o Delimitagao de porgio do espago a partir de relagdes politicas, econdmicas,
Territério .. .
sociais e culturais.
Florest Ambiente onde se manifestam as fontes de recursos para a reproducio
oresta .
social e cultural.
Famili Ambiente onde se manifestam as relages de trabalho conectadas com o
amilia

territério quilombola no sentido amplo.

Fonte: Organizagdo dos autores (2023).

Com base no Quadro 2, chega-se a conclusio de como o tertitorio é re-
presentativo para os quilombolas, ja que, pelo territério, se ddo as conexdes so-
cioespaciais que integram as mais variadas formas de existéncia, como também
integra as estratégias de resisténcias, seja no plano politico e econdmico, seja no
plano cultural e identitario. O que prevalece ¢ a condi¢do material e simbolica
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que se da a partir da coletividade familiar e da cosmovisao que se apresenta a
partir da natureza. Em sintese, a terra e o territdrio sio a maxima expressio de
resisténcias que se constituem nas relagSes entre trabalho e familia.

CONSIDERACOES FINAIS

Nio se pretende aqui encerrar todas as possibilidades de discussiao
sobre o tema. Buscou-se, com base da experiéncia em campo, compreen-
der as estratégias territoriais de resisténcia no territério quilombola de
Pitimandeua, em Inhangapi-Pard, na Amazonia Oriental. Dessa maneira,
foi constatado que a titulagdo de terras de um quilombo é substancial para
o fortalecimento dos territorios, com base nas relagdes politicas, econd-
micas, sociais e culturais que produzem um tipo de territorialidade, com
fundamentos no trabalho familiar e na extracdo dos recursos da floresta,
a exemplo do agai e cacau.

O extrativismo é uma importante fonte de renda e de alimentos para
as famfilias, o que significa uma estratégia de geracdo de renda e de qualidade
de vida, por meio de uma cadeia produtiva que gera uma economia circular,
ecologicamente sustentavel. Essa interagao do quilombola da floresta precisa
ser mais bem trabalhada e, até mesmo, incentivada a partir de sistemas de
créditos e de processos educativos que possam, nesse sentido, gerar seguranga
alimentar ¢ desenvolvimento sustentavel.

Por fim, o extrativismo do acai, do cacau, da acerola e de outras frutas
que possam ser produzidas faz parte de um modelo bioeconémico que deve ser
potencializado, sobretudo, considerando as relagoes de ancestralidade e de int-
midade que marcam a identidade quilombola e suas relages com a terra, com
o territério e com a floresta. Sdo, portanto, caminhos ou apontamentos para se
pensar numa relagdo extremamente equilibrada e eficaz na defesa da biodiversi-
dade da floresta e na preservacdo e manutencao da cultura de seus povos.
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ESCREV[VENCIAS EM QUILOMBOLAS NO PARA:
MEMORIAS E IDENTIDADES PLURAIS NAS
COMUNIDADES DE ABACATAL E PITIMANDEUA

Diego Pereira Santos
Camille Clisse Fazzi de Melo

INTRODUGCAO

No inicio da histéria das civilizacSes, a Africa foi a génese central. Con-
tudo, processos como colonizacio, trafico e escravidao impactaram e (re)di-
mensionaram as visdes sobre o continente. A remodelagio gerou consequén-
cias como a didspora da populagio africana e fendmenos histérico-sociais
desencadeados a partir dela, inclusive da propria resisténcia a ela. A alienagao
da personalidade coletiva do africano nao anulou os processos de resisténcia que se
fizeram presentes, e os africanos buscaram manter suas tradi¢des na conset-
vacdo de suas identidades (Munanga, 2015).

Dentre as manifestacdes de resisténcia, a formacio de quilombos tera
um carater fundamental, dentro do processo contra a pratica escravocrata,
indo em direcdo oposta. A palavra quilombo, &iombs, mocambo e demais
varia¢Oes tém sua origem no termo quimbundo, significando no idioma bantu
“unido, aldeia/acampamento guerteiro na floresta, composto de vérios kraals”
(Sommer, 2005, p. 36). Caracterizou-se, em preambulo, como um espago ha-
bitado no interior da mata por escravizados em fuga, sendo, desse modo,
apenas uma definicdo parcial e estereotipada constituida anteriormente.

Essa primeira conceitua¢do buscava, ideologicamente, esconder os
efeitos da escravidio, pautando-se na existéncia socioespacial dos quilom-
bos, que se davam, exclusivamente, durante a escravizagio brasileira; além de
caracteriza-los apenas como um espaco de isolamento da populacio negra
(Gusmao, 1995). Assim, a partir de 1970, os quilombos teriam seu conceito
modificado, passando a ser, segundo Silva (2012), um processo de constitui-
¢do de luta do povo em continuar a existir, com identidade politica reinventa-
da e portadora de direitos atribuidos pela ancestralidade.

A sua contribui¢io ao panorama brasileiro permeou e permeia di-
versos aspectos para o desenvolvimento sociocultural do pais, sobretudo na
Amazonia brasileira, onde “esses grupos se transformavam em espagos de
produgio agricola autbnoma e em formas de organiza¢io sociopolitica espe-
cificas, representando significativo foco de luta” (Ferreira, 2017, p. 40). Assim,
configuram-se como espagos de interacio social, com legados diversificados
nas manifestacdes culturais, além de compartilhamento de trajetorias e expe-
riéncias como grupos organizacionais identitarios.
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Em terras amazonicas, o estabelecimento do regime escravista ndo se
distinguiu, de modo geral, do restante do Brasil, bem como todo o processo
reacionario a ele, evidenciado pela busca por liberdade por meio, principalmen-
te, de fugas e, consequentemente, dos agrupamentos quilombolas. Dessa ma-
neira, Porto-Gongalves (2015) enfatiza as multiplas identidades que advém das
lutas sociais travadas no seio amazonico, destacando a populacio negra e seu
processo de construcdo e manutenc¢ao de suas identidades singulares e coletivas.

Atualmente, no que tange as comunidades quilombolas, a realidade so-
cial emergente teve, a partir do Decreto 4.887 de 20 de novembro de 2003,
com a devida normativa constitucional, viabilizando “a caracterizacio dos
remanescentes das comunidades dos quilombos [...] atestada mediante auto-
definicao da prépria comunidade” (Brasil, 2003), por meio da autoatribuicao
do ser quilombola e da sua “trajet6ria historica propria”.

Nesse sentido, a partir da construgao historico-social da formagao de
quilombos na Amazoénia, o trabalho desenvolvido tem sua analise baseada
na prépria experiéncia dialdégica em duas comunidades remanescentes qui-
lombolas — Abacatal-Aura (Ananindeua) e Menino Jesus de Pitimandeua
(Inhangapi) — localizadas no Estado do Para, sob a perspectiva da alteridade
e do reconhecimento da pluralidade de identidades dentro dos territérios.
O objetivo geral é compreender a construcdo de identidades plurais sob a
perspectiva da interculturalidade e do entendimento da cultura como elemen-
to modelado no cotidiano, por meio das praticas vivenciadas para além das
identidades culturais hegemonicas, intervindo na formagao prépria do sujeito
e sua relacdo cultural (Hall, 2011).

Desse modo, o presente artigo terd como eixo as discussoes e transfor-
magdes sobre as relagdes étnico-raciais, ao longo do processo historico e suas
reverberacbes em nivel local, dentro das comunidades referidas, sendo evi-
denciado por meio da experiéncia de contato com os moradores do mesmo,
diante dos contatos iniciados desde 2019 para a realizagao das provas no Pro-
cesso Seletivo Especial, que permite o ingresso de indigenas e quilombolas na
Universidade Federal do Para. Fruto das conversacdes com as comunidades
no ano de 2022, no ambito dos projetos de agoes afirmativas de extensiao em
territorios quilombolas das regiGes de integracdo Guajarina e Guama, aprova-
dos no edital 102/2022 — Universidade do Estado do Pard em parceria com a
Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologia, Educagao Profissional e Tecno-
légica (SECTET), iniciou-se um didlogo mediado de escrevivéncias.

RELACOES ETNICO-RACIAIS NA DIALOGIA
INTERTEMPORAL

O panorama historico que permeia as relagGes étnico-raciais é dinimico
e mutavel. Assim, a dialogia em sua face intertemporal emetrge nesse cenario
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como uma via para a compreensio das temporalidades, ao longo do processo
histérico, sob a ética do sujeito na visualizacdo do seu passado e presente. Os
individuos conhecem esse passado e, por conseguinte, atrelam-no as questoes
vivenciadas no cotidiano presentificado, reescrevendo suas historias, mantendo
seus legados e perpetuando suas memorias na dialogia cons o outro.

O debate sobre a questdo racial no Brasil ird ter uma amplitude nos
séculos XIX e XX, momento no qual surgiria uma afirmac¢io da identidade
nacional brasileira na promog¢io de uma cultura representada por simbolisnos
dessa nacionalidade. Essas discussdes sio marcadas pela contradigiao da “li-
berdade promovida” pela aboli¢do e pela importagao de teorias como o darwi-
nismo social, que transformava questoes sociais em biologicas e defendia o
“branqueamento” racial brasileiro (Schwarcz, 1993). Assim, o pensamento
intelectual, ao vislumbrar “uma realidade miscigenada, via na mesticagem um
sinal de decadéncia e um principio de degeneragio social, como entrave ao
progresso do pafs” (Kronemberger, 2019, p. 55).

Um marco dessas discussoes, na década de 1930, sera a publicagiao de
Casa Grande & Senzala, de autoria do socidlogo Gilberto Freyre, a qual enfoca
a miscigenacdo a partir da diminui¢do das distancias entre senhores e escra-
vizados na democratizagdo das relagdes raciais no Brasil. Munanga (1999)
enfatiza a critica ao “mito da democracia racial” como mobilizadora de um
resgate identitario e étnico, redefinindo o ser negro e sua consciéncia politica;
objetivando a constru¢ao de uma sociedade plurirracial e pluricultural. Pautas
essas que terdo maior mobilizacao a partir da Constituicdo Federal de 1988,
com o reconhecimento, por exemplo, da propriedade definitiva das comuni-
dades quilombolas e emissdo de seus titulos respectivos.

Dessa forma, com a sua promulgacio, foram instauradas “as bases de
um Estado pluriétnico, em que um cédigo cultural dominante nio pode su-
primir a existéncia da diversidade sociocultural” (Lima; Castilho, 2010, p. 234).
Dai destacando-se os povos tradicionais, indigenas e quilombolas na luta pela
transformacao da esfera publica e pela mudanca na estrutura juridica do Estado.

O novo ordenamento juridico, apesar de importante marcador, ndo foi
capaz, entretanto, de garantir, na pratica, um equilibrio nas relagGes raciais e
extinguir, efetivamente, a disctimina¢do no Brasil. Desse modo, as reivindica-
¢Oes continuaram a fazer parte da agenda politica brasileira, sobretudo a partir
da década de 1990, na qual debates e politicas de acGes afirmativas a popula-
cdo negra entrardo em voga, a exemplo da criagdo da Secretaria Especial de
Politicas de Promog¢io da Igualdade Racial (SEPPIR) e da instituicdo da Poli-
tica Nacional de Promogio da Igualdade Racial (PNPIR). Atrelados a criagdo
dos setores referidos, hd também a promulgacio da Lei n° 10.639/2003, com
ainclusdo da tematica “Histéria e Cultura Afro-Brasileira” no curriculo oficial
das escolas brasileiras, passando, assim, a ser orientada pela instituicdo das
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“Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio das Relagdes Ftnico-Ra-
ciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana” (Reso-
lugao n° 1, de 17 de junho de 2004), com o objetivo de buscar “rela¢des étni-
co-sociais positivas, rumo a construc¢do de nagdo democratica” (Brasil, 2004).

Outras a¢oes evidenciadas, de promogdo ao reconhecimento histérico
dos afro-brasileiros, sdo as criagoes do “Estatuto da Igualdade Racial” (Lei n®
12.288/2010) e da criacio da “Lei de Cotas” (Lei n® 12.711/2012), visando
alteracOes positivas na realidade enfrentada e vivenciada pela popula¢io negra
no Brasil, objetivando uma sociedade pluridemocratica e equitativa. Assim,
nota-se, por meio da “educag¢do, um papel primordial na promogio de atitu-
des, posturas e valores [...] quanto a pluralidade étnico-racial e o respeito a
diversidade, como pretendido pela inclusao da ‘Histéria e Cultura Afro-Brasi-
leira’ nos curriculos escolares” (Kronemberger, 2019, p. 59-60).

Nesse sentido, com essa valorizagdo da pluralidade e diversidade, a
no¢ao de etnicidade vai ter um papel impar nos processos de construciao
coletiva, permitindo a coexisténcia de identidades diferentes em uma mesma
sociedade. Ela também, de acordo com Lima e Castilho (2010), designara a
diferenciag¢ao por meio de atributos considerados de maior valor pelo grupo
de cada individuo, em face aos integrantes de coletividade, contribuindo a
sociedade por meio da:

Vivéncia e expressio de certos graus e formas de coeréncia,
solidariedade e uma consciéncia da diferenca prépria a cada
grupo étnico. Baseia-se no compartilhamento de uma trajeto-
ria histérico-social e interpretages acerca dessas experiéncias,
inscritas sob a forma de tradicdes orais ou escritas em mitos,
historias de origem e trajetérias comuns. Pela selecdo de ele-
mentos marcadamente culturais, portanto, a nogao de etnicida-
de, como marcador de diferenca social de grupos, sinaliza para
o modo como os grupos étnicos se afirmam em matéria de or-
gulho e positividade em oposi¢ao a visao que deles tém outros
grupos, em especial quando esses sio segmentos dominantes
em termos de poder das sociedades de que fazem parte (Lima;

Castilho; 2010, p. 233).

A trajetéria historico-social, entdo, perpassa pela 6tica do reconheci-
mento étnico enquanto categoria analitica “obrigatéria” em ambitos cultu-
rais. Segundo Reich (2012), a filosofia hegeliana — constituida de elementos
investigativos e tedricos quanto aos individuos em sociedade — defendera, a
partir da 6tica do reconhecimento, um processo de autorrealizacdo e inter-
subjetividade. Processo esse que, a0 assentar suas bases na dialogicidade, vis-
lumbra a individualidade e a particularidade, nio pela fun¢io que se ocupa em
determinado espago, mas sim na relacdio com o outro e suas subjetividades.

Taylor (1994) também analisara o reconhecimento como parte funda-
mental da subjetividade de cada individuo, pautando-se no cariter etnocén-
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trico que desconsidera as diferencas e repensa narrativas, principalmente de
lugares colonizados, na constru¢io de uma base social igualitaria. Assim, esse
reconhecimento redefinira:

Os espacos dos excluidos, a fim de questionar uma hegemo-
nia. [...] reafirma a multiculturalidade prevalecente em determi-
nadas comunidades nacionais. Pode acrescentar a perspectiva
do desenvolvimento curricular um carater critico e dialégico e
possibilitar a reflexdo sobre a questdo do pertencimento étni-
co ¢ a necessidade da retomada de espacos dentro do préprio
territ6rio, como ¢ o caso da solicitagdao de redefini¢do do papel
da educacio escolar e do curriculo exigidos pelas comunidades
indigenas e quilombolas (Gongalvez ¢z al., 2014, p. 216).

A identidade étnica, em consonancia paralela com o reconhecimento,
também surgird no processo étnico ao se analisar as condi¢oes histéricas de
populacoes excluidas e subjugadas pela hegemonia, em que, de acordo com
Oliveira (1988), se pautara por trajetérias historicas de multiplos fatores e em
origens individuais de saberes e narrativas, decorrendo a forga politico-emo-
cional da etnicidade.

Nesse {nterim, o fortalecimento das lutas sociais por seus espagos nao
se configurard, apenas, em ambitos nacionais e nacionalizados. A regiona-
lidade também ganhard forca diante do silenciamento bistirico de seus dizeres
e saberes, tendo elos com a ancestralidade na busca por direitos identitarios
e territoriais no presente, reconstruindo, por meio do cotidiano, processos
intersubjetivos e emancipatérios pautados na alteridade social. Logo, ao se
abordar o carater regional, por meio da experiéncia nas comunidades rema-
nescentes quilombolas de Abacatal e Pitimandeua, ambas localizadas no es-
tado do Pard, dialoga-se com suas identidades na visualizacdo das relagdes
étnico-culturais presentes nos espagos.

O quilombo de Abacatal tem sua formagdo nio resultante de fugas,
como comumente, mas sim por meio de:

Uma sesmaria herdada pelas filhas do donatario Coma Mello
(o Conde Coma Mello) originario de Portugal. O Engenho do
Utiboca localizado as margens do igarapé Uriboquinha que de-
sagua no rio Guama, fora de propriedade de Antoénio Conde
Coma Mello que sem possuir herdeiros deixou as terras com 60
aproximadamente 2.100hal0, como heranca para as suas filhas
— Maria Filistina Barbosa; Maria do O Rosa de Moraes; Maria
Margarida Rodrigues da Costa, chamadas “Trés Marias” — com
Olimpia: uma mulher negra tomada como escrava e a ele per-
tencente (Ferreira, 2017, p. 59-60).

A datagio, a partir dos relatos, ndo é precisa, podendo-se localizar, ao
avanco das décadas do século XVIII, seu inicio. Atualmente, com a reorgani-
zag¢ao urbana da capital, a sua localizacio configura-se no municipio de Ana-
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nindeua, as margens do rio Guama, no Estado do Par4, constituida de mais de
100 familias no seu arranjo territorial. Essas dltimas possuem ancestralidade
relacionada aos engenhos de agticar nas regides as margens de 1ios préximos
as bacias da regido do Atlantico brasileiro (Castro; Marin, 2004). Essa origem
¢ repassada oralmente, de gera¢do em geragdo, com percepgdes muito claras
de si enquanto sujeitos sociais engajados na manutencdo e preservagio de
suas rafzes.

Outro fator, observado na experiéncia vivenciada, pauta-se na relagao
intrinseca dos moradores com o solo, floresta e rio, sendo, neste caso especifi-
co de Abacatal, na relagdo com o Ramal das Pedras. Este, por sua vez, segundo
relatos da comunidade, trata-se de um trajeto de pedras brutas que liga a via
principal ao igarapé Uriboquinha, sendo feito pelos antepassados escraviza-
dos nas idas e vindas do cotidiano de plantagbes e visitas do conde Coma
Mello a cidade. Atualmente, o local é visto como uma representacio simboli-
ca materializada, “possivelmente como mais um exercicio de resisténcia para
o nio esquecimento total do passado” (Ferreira, 2017, p. 72).

A origem de Menino Jesus de Pitimandena tivera formacio semelhante ao
Abacatal, uma vez que sua origem também esteve relacionada as fugas de escra-
vizados. Na busca pela compreensdo da génese da comunidade, foi necessario
adentrar, também, nos relatos orais, esses bastante vibrantes quando se pensa a
preservacio e difusiao dos saberes, na e entre a comunidade. Seus guardies, os
mais velhos, sio “bibliotecas vivas” de saberes que emanam das crengas e expe-
riéncias de luta compartilhadas no espago do quilombo. Nessa dire¢ao, conta-nos
o ancido Pai Lili sobre a fundagdo que se deu a partir da fuga de 7 (sete) escravos
que se deslocaram, através dos rios, de Carapara até uma antiga fazenda.

De acordo com Couto e Souza (2020), esses escravos encontraram:

Uma drea extensa, que pertencia a uma portuguesa de nome
Ana da Silva, a qual acolheu os negros que passaram a viver em
suas terras e a trabalhar em seu engenho em troca de moradia
e alimento. Antes de morrer, Ana da Silva escreveu um docu-
mento passando as terras para que os negros pudessem ficar
sem preocupacio, pois esta ndo havia deixado descendentes,
e, portanto, os escravos libertos passaram a ser seus herdeiros.
Aos poucos a comunidade foi aumentando seu contingente
populacional, surgindo com o tempo a comunidade Menino
Jesus de Pitimandeua ou Agrovila de Pitimandeua |...] (Couto;
Souza, 2020, p. 111-112).

Atualmente, a 4rea se localiza na transi¢iao da regido metropolitana de
Belém e o Nordeste do Pard e tem como sua principal atividade de subsistén-
cia o cultivo e extracao do agal. A comunidade possui uma associa¢ao de mo-
radores — como em muitos outros quilombos — para debates, planejamentos e
propostas quanto as decisdes relacionadas ao funcionamento e gerenciamen-
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to da comunidade. Com populacdo predominantemente negra e marcada por
sincretismos religiosos, Pitimandeua organiza-se sob diversas bases e esferas
nos ambitos econdmicos, politicos e socioculturais.

Na experiéncia partilhada, compreende-se como um lugar com ma-
nifestacoes simbolicas muito vivas e presentes e, por meio dos relatos dos
moradores, observa-se um forte carater de reconhecimento ancestral na res-
significacdo de condi¢bes outrora vivenciadas por seus antepassados, além de
um intenso poder ativo de organizacio, didlogo e interlocu¢do com o poder
publico na garantia de direitos por meio de politicas para a comunidade.

Nesse sentido, tanto Abacatal quanto Pitimandeua, desde sua forma-
¢do sistémica de construgdo ¢ manuten¢ao de identidades sociais, sao interfa-
ces do vivido e do aprendido, daquilo que se transmite e do que se é estabe-
lecido. Carregam em sua ancestralidade africana a subjetividade das relagoes
culturais, por meio da memoria e do processo intercultural de (re)existéncias.

MEMORIA E INTERCULTURALIDADE NA EXPERIENCIA DO
LEMBRAR E DO SENTIR

Em todo e qualquer processo histérico ha, partindo da primeira cate-
goria a ser analisada neste dmbito, o uso da meméria. Desse modo, antes de
adentrar suas especificidades, ¢ de carater inerente compreender a histéria
oral e sua forma de acesso ao passado vivido dos individuos. Para Thompson
(1992), ela é a primeira forma de saber historico, conferindo vivacidades e
nuances na possibilidade da construcio histérica de grupos sociais, rompen-
do com o tradicional e desafiando suas bases.

De uma relagio de negagio no momento de constituicio do campo
disciplinar da Histéria, a partir de meados do século XX, a meméria tera as-
censdo e efervescéncia intelectual no campo historico, criticando o interesse,
apenas, em grandes narrativas e fontes documentais como uso metodolégico
do “fazer” hist6ria (Nora, 2011). Além de contribuir na critica a marginaliza-
¢io historica de grupos sociais minotitarios, pois, para diversos grupos, como,
por exemplo, no continente africano, compartilham seus saberes e tradi¢oes
ancorados na oralidade transmitida.

De acordo com Halbwachs (2006), o ritual memorialistico, por meio
das lembrancas, tem sua constituicdo reforcada pelos testemunhos das ex-
periéncias ao relatar o fato, além de serem informagdes que, ao serem re-
cebidas, sdo arquivadas e permanecem imutdveis no processo continuo de
reconhecimento e reconstrucao. O autor, no entanto, enfatiza a memoria nao
limitada, apenas, ao campo individual, reforcando, assim, seu viés coletivo,
na possibilidade de compartilhamento das narrativas de sujeitos que, mesmo
nao tendo vivenciado a experiéncia, sdo capazes de reproduzi-la no acesso
compartilhado de seu repertério.
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As comunidades quilombolas de Abacatal e Pitimandeua sio espagos
privilegiados de debate com a meméria, pois seus sujeitos sociais e historicos
marcam uma identidade social e politica, por meio da transmissao da oralida-
de quanto a sua origem, costumes, habitos, saberes da terra e lacos afetivos.
Esses sdo perpassados entre geracOes na constituicdo do repertorio cultural
especifico de suas localidades.

As comunidades destacadas possuem uma relagio estreita com a cria-
¢do de “lugares de memoria”. Em si, as comunidades podem ser compreen-
didas como ‘lugares de memoria’, pela aproximagdo conceitual ao seu uso
cientifico, a partir de Nora (1993), cujo tempo é de um lugar de criacdo de
uma histéria construida. A perda e a fragilizagdio da memoria, estabelecidas
em relacio a elas, mobilizam elementos que as aproximem da Histéria. Nao
se trata de uma memoria verdadeira, constituida em lugares especificos, mas
transformada por sua aproximagao.

A comunidade mobiliza saberes que estao pautados na experiéncia
de encontro e formacio totais dos individuos enquanto grupo. Os en-
sinamentos, que garantem unidade ao conjunto, sio formados na com-
preensio de que ndo existe uma memoria espontanea, necessitando que
o “quilombo” tome para si momentos de partilha e vivéncias construidas
histérica e grupalmente. Seus ‘lugares’ sdo formados a partir da relagdo
intima do individuo com a sua casa e sua familia, na qual os mais velhos
ensinam por meio das historias da comunidade, de suas experiéncias pes-
soais, articuladas com as outras familias. A natureza e o espago do igarapé
sao grandes integradores, também, desse entrelugar, pois permitem que o
comunitario aflore e os vinculos de proteciao ao “outro” estejam presen-
tes, pois, independentemente da familia a qual pertengam, nos momentos
de festa e celebragio, ali encontram-se o cuidado com aquele que “perten-
ce” ao lugar, em particular as criangas.

Foi possivel identificar, tanto no Abacatal como em Pitimandeua, uma
relagdo das comunidades com o rio, para além das relagdes de subsisténcia e
economica. A 4dgua e o rio fomentam expressoes simbolicas que despertam
sentimentos de pertencimento, como por exemplo, a relagio em Pitiman-
deua dos moradores com o igarapé (Figura 1). Memorias afetivas e historias
que ficam marcadas no coletivismo em torno da vigilancia das criangas que
brincam em suas aguas, a seguranga e a mutualidade das relages imbricadas,
bem como a profundidade cravada no contato diario e na produgiao de novas
memoérias encontram-se ali.
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Figura 1 —Igarapé do Pitimandeua/Inhangapi — Pard (2022).

A outra categoria analitica importante dentro da comunidade ¢ a inter-
culturalidade e seu didlogo com o “diferente”, pois, no contato com morado-
res quilombolas, compreendem-se os individuos conscientes de si pelo sentir.
Sio percepedes da existéncia na ligagio com o lugar e sensa¢oes subsequentes
a ela, ressignificando seus saberes ¢ estabelecendo, segundo Hall (2013), a
dialética intercultural que possibilita tradigSes culturais. O sentir ¢é cotidiano, ¢
subjetivo, é conexio. O elo constituido nio se perde, mas sempre se remodela
nas vivéncias de cada sujeito e interage em formas individuais e coletivas da
comunidade. A 4gua e o sentir dialogam, constantemente, ambas renovadas e
ressignificadas nas relagSes temporais.

Com a interculturalidade, ao ser colocada em pratica, faz-se necessatia
a promocio da desconstrucio de signos, em muitos casos ocidentalizados,
para a efetiva transformacdo enquanto sujeitos sociais. Assim, ela serd visua-
lizada a partir da alteridade e do hibridismo de valores culturais, sendo uma
forma de pedagogia decolonial, que “nao se constitui de um processo ou pro-
jeto étnico, nem um projeto de diferenca em si [...], € um projeto de existéncia,

de vida” (Walsh, 2007, p. 8).
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Ao vislumbrarmos, desse modo, as comunidades quilombolas e seus
pertencimentos culturais, compreende-se, por meio do outro, a possibilidade
de construcdo como ator pertencente e transformador social, pois:

Ao tomarem posse da sua histéria, pode-se presumir que as
comunidades remanescentes de quilombos se fortalecem no
sentido de romper com a realidade da dominagio e da colo-
nizagdo. Por outro lado, o processo histérico ¢é caracterizado
por constante movimento. Este movimento pode sugerir uma
reinvencao do presente, a partit da transformacio de si e do co-

letivo, em uma perspectiva intercultural de educacio (Ferreira;
Silva, 2020, p. 75292).

Nesse sentido, com a decolonialidade pedagogica, os sujeitos quilom-
bolas reconhecem suas inscricdes culturais e sociais. Sendo essa personalida-
de histdrica, segundo Paulo Freire (2008), constituida por meio de estimulos
concretos e percepe¢io de fatores que resultam na consciéncia ctitica.

Ademais, outro ponto de relevancia, ao se abordar a interculturalidade
a partir de sujeitos quilombolas, tange ao carater de afirmacio identitaria.
Segundo Hall (2013), os registros historicos negativos, em muitos casos, invia-
bilizam, em certa medida, a cultura e memorias dos escravizados, resultando
em crises de pertencimento enquanto participes do processo. Logo, a partir
da construcio histérica, é percebida uma lacuna que interfere em menor ou
maior grau — a depender da especificidade de cada comunidade — na logica
do pertencimento e da identidade. Sendo a educa¢io uma via possivel para
“a conscientiza¢do da histéria, a partir de desconstrucdo das légicas eurocén-
tricas e do conhecimento dos fatos historicos invisibilizados” (Ferreira; Silva,
2020, p. 75295).

Nesse sentido, a integracio das comunidades tem como ponto de en-
contro e reunido as associacoes de moradores. Esses espacos buscam, mais
do que apenas uma imposic¢ao legal, facilitar a certificagao, entendem-se como
lécus de aprendizagens abertas e plurais, nos quais o didlogo e a interacio
favorecem o respeito a diversidade e o convivio pacifico entre diferencas,
resultando na geragdo de intercimbios de conhecimentos, saberes e praticas
culturais. A troca e a sobrevivéncia cultural, com a recodificacio das relacdes
sociais, efetivam-se por meio da emancipacio de individuos e reinvencdo, no
presente, nos modos de ser e viver quilombola na Amazonia.

CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo das transformacdes historicas e espaciais, as fronteiras da
Amazoénia foram interligadas por pessoas, homens e mulheres, negros, negras
e indigenas escravizados que, para além de uma ideia de um espago desabita-
do, oportunamente viam nos caminhos da escraviddo uma oportunidade de
uma vida de (re)existéncias. Nesse sentido, as fugas foram o primeiro passo
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para a construcdo de uma nova vida, inclusive pautada em vivéncias comuni-
tarias, ainda que isso, na maioria das vezes, ndo representasse o fim da condi-
¢do juridica de escravizado.

As comunidades quilombolas relacionadas, localizadas em Ananindeua
e Inhangapi, ambas no atual Estado do Par4, tém muitos elementos distin-
tivos, entre os quals as proprias historias particulares das comunidades, nao
obstante as suas experiéncias histéricas compartilhadas. Mesmo assim, pode-
-se afirmar que elas construfram, a partir de suas vivéncias, identidades plurais
que se afirmaram a partir das dinamicas culturais presentes entre os remanes-
centes e suas interacoes. Do espaco da casa até o 1io e igarapé, esses “lugares
de memoria” sdo fios condutores fundamentais da partilha e de criagdo de
vinculos comunitarios, bem como da prépria permanéncia das histérias que
se afirmam no presente.

Finalmente é necessario reconhecer que as comunidades nio estive-
ram, apenas, ligadas a um passado longinquo e desconexo, mas que elas (re)
inventam suas historias, a0 mesmo tempo que as tornam inteligiveis aos mais
jovens, tornando-as um instrumento de reconhecimento das suas identidades.
A luta por terem suas histérias contadas, desta feita, soma-se a compreensio
delas como instrumento de resisténcia pelas demandas da comunidade na
contemporaneidade, sempre que, de alguma maneira, o poder puiblico tencio-
na com seus vinculos e vivéncias.
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]HULQPRESERVARﬁ)Q[HL£HWBO!PRAJTCAS
DE EDUCACAO AMBIENTAL E DE
SUSTENTABILIDADE NA INFANCIA QUILOMBOLA

Luiz Augusto Soares Mendes

INTRODUGCAO

O processo de desenvolvimento do modo produtivo capitalista aden-
trou o Brasil e foi até as suas profundezas, desde o ano de 1500, quando
comeca um verdadeiro genocidio dos indigenas, os povos originarios e dos
mais vastos territérios. Desmatamento das florestas, como a quase devastagio
completa do bioma da Mata Atlantica, do pau-brasil (Paubrasilia echinata) e
tantas outras espécies faunisticas e floristicas continuam, até hoje, com desas-
tre em barragens, poluicdo de rios com mercurio, o proprio garimpo ilegal,
biopiratatia, extrativismo mineral e vegetal.

Nio obstante, esse processo de devastacao nio limitou o genocidio e
a extingao, pois houve também a reproducio do processo de escravidio ao
povo negro africano, que perdurou cerca de 350 anos. Ao pensar sobre a es-
trutura de classes como heranca do perfodo colonial na América Latina, Qui-
jano (2005) nos ensina que as condi¢des atuais sao heranca desse processo ex-
cludente e classificatério, pois aos negros (africanos) foi atribuida a condigao
de escravos e aos indigenas a condicdo de servos — imaginarios — e processos
socioecondmicos e culturais que foram colocados na construcao da estrutura
econdmica e da sociedade. A exclusdo dos povos indigenas e negros, até o
petiodo presente de nossa histéria, no qual continuam sendo subalternizados.

A partir dos dados censitarios, observamos que a popula¢io negra qui-
lombola do pais chegou a4 marca de 1,32 milhido de pessoas, de acordo com
os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE, 2022), o
que representa cerca de 0,65% do total de habitantes do pafs. Uma populagao
que ficou, por tempos, inviabilizada, mas que hoje esta presente e ganhando
visibilidade em mais de 473.970 domicilios, espalhados por 1.696 municipios
brasileiros. No Estado do Para, podemos encontrar 135.033 pessoas autode-
claradas quilombolas, distribuidas entre areas urbanas e rurais: 90.500 qui-
lombolas em 36 municipios paraenses e 217 territérios quilombolas, 44.533
pessoas, com base nos dados do IBGE (2022) e do Ministério do Desenvol-
vimento Agrario (MDA).

Em meio a essa realidade e algumas problematizagées, buscamos de-
senvolver atividades e trabalhos de extensio, a relagido universidade-comuni-
dade, o que ja perdura ha mais de seis anos, em duas comunidades quilombo-
las. A Comunidade Quilombola do Menino Jesus de Pitimandeua, localizada
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no municipio de Inhangapi (nordeste paraense), que possui cerca de 500 habi-
tantes, e a Comunidade Quilombola da Agrovila de Macapazinho, que possui
1.120 moradores, localizada no municipio de Castanhal, regido metropolitana
de Belém.

As Atividades de Extensio Universitiria que possuem o intento de
conscientizagao ambiental, até mesmo das pessoas quilombolas que possuem
uma vida e interagio intensa com o meio ambiente, ocorreram no sentido de
provocar o conhecimento sobre o processo de reciclagem e de reutilizagao
de residuos sélidos nos quilombos. Nesse sentido, o objetivo da proposta
consiste em “ensinar como tratar e como dar a destina¢do correta ao lixo
doméstico, indicando a reciclagem de garrafas pets, de sacos plasticos e de
embalagens em geral (embalagem de leite longa vida)”. Objetiva-se também,
proporcionar um entendimento sobre o racismo, racismo ambiental e a luta
antirracista para criancas a partir da ludicidade e apreender e possibilitar dia-
logo da Universidade com o movimento social e a comunidade, fundamentos
da extensdo universitaria.

A metodologia consistiu em desenvolver atividades em espagos naturais
da Comunidade Remanescente Quilombola de Pitimandeua, como na praga, na
beira dos igarapés, bem como nos espagos culturais, como o Centro Cultural,
a BEscola e o Posto de Satde. As atividades foram divididas em cinco etapas,
com duracio de quatro horas diarias. Cada etapa: a primeira etapa consistiu na
apresentacio do projeto, com acolhimento das criangas a partir do desenvolvi-
mento de brincadeiras sobre meio ambiente; bem como para ouvir as criangas
sobre suas concepgdes acerca da ideia de natureza e, por mim, a apresentagao
de material sobre a natureza e o meio ambiente, bem como exibi¢do do curta-
-metragem intitulado “A histéria das coisas”, com discussao no final.

A segunda etapa consistiu em conversas e na confec¢ao dos produtos a
partir da reciclagem, a atividade pratica da extensdo: acolhimento das criangas
com brincadeiras sobre meio ambiente; ap6s, iniciou-se uma discussiao sobre
o que é desmatamento, polui¢io ambiental e destino correto do lixo; para
proceder em ouvir as criangas sobre o que elas sabem acerca da vida e da sua
relagdo com a floresta, para darmos inicio a produgido de fantoches e de brin-
quedos, por meio de materiais reciclados.

Na terceira etapa, realizamos conversas, interagcdes e a continuidade
da confecgio dos materiais ludicos, com atividades complementares de dis-
cussdo sobre tematicas, como lixo doméstico e suas formas de separacio
para reciclagem. Ouvimos as criangas acerca do que elas sabem sobre reci-
clagem e seus beneficios para a vida da comunidade e de que forma podem
evitar a polui¢io dos rios e das florestas. No final desta etapa, continuamos
com a confeccio e a producio de materiais e brinquedos, a partir de pro-
dutos reciclados.
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A quarta etapa concentrou-se em atividades ludicas do processo, com
brincadeiras sobte meio ambiente e, ainda, no término das confeccoes de
brinquedos, bem como o ensaio para o teatro de fantoches. No quinto dia,
a quinta etapa do processo, houve a finalizacdo da oficina, momento de so-
cializacdo entre as criangas e toda a comunidade, com musicas, brincadeiras e
ludicidade sobre a tematica ambiental e a luta antirracista.

Para tanto, neste artigo buscamos expor parte das atividades desenvol-
vidas nas comunidades, todos os momentos descritos, por isso a estrutura do
texto estd subdividida em trés partes: na primeira, fazemos a discussiao sobre
Educacio Ambiental e a sustentabilidade a partir dos conceitos de diversidade e
de vivéncia quilombola; na segunda subunidade, expomos as atividades praticas
e a realidade ambiental dos quilombos, com relatos sobre a relagdo entre a ex-
tensdo universitaria e a educa¢do antirracista. Por fim, realizamos um discurso
panfletario para combater o racismo ambiental, em busca da justi¢a ambiental
para as comunidades quilombolas do Para, da Amazonia e do Brasil.

EDUCACAO AMBIENTAL E SUSTENTABILIDADE NO
QUILOMBO

A Educagiao Ambiental aparece como uma politica publica de aten¢ao
a qualidade de vida da populagiao mundial e, sobretudo, a populagio brasileira
no final da década de 1990, por meio da Lei n® 9.795, de 27 de janeiro de
1999. Intitulada como “Lei da Politica Nacional de Educa¢io Ambiental”
(PNEA), esta legislacdo prevé que “a educagio ambiental seja definida pelos
processos “socionaturais” em que os individuos e as coletividades construam
seus valores sociais, os conhecimentos, as habilidades, bem como processos
atitudinais”, e que nesses processos se busque revelar as competéncias volta-
das a conservacio do meio ambiente.

A Educacao Ambiental deve ser trabalhada para difundir as ideias de uso
comum do povo, contrariando exclusivamente sua exploragdo como recurso
natural monetario, concepgao que contribui para a essencial e sadia qualidade
de vida e sua sustentabilidade. Para isso, a PNEA constréi, pedagogicamente,
a ideia de um componente essencial e permanente da educagdo nacional, de-
vendo estar presente, de forma articulada, em todos os niveis e modalidades do
processo educativo, em cariter formal e nao formal (Brasil, 1999).

Salienta-se que, dentro da amplitude da PNEA, optamos por trabalhar
com a Educa¢io Ambiental ndo formal, por meio de atividades educativas
que buscaram promover agdes e praticas voltadas a sensibilizagdo da cole-
tividade quilombola, acerca das questGes ambientais e a sua organizagio e
participagao na defesa da qualidade do meio ambiente que integra a comuni-
dade. Dessa maneira, procuramos desenvolver atividades de sensibilizagio e
conscientizag¢do junto as criangas quilombolas.

53



Em ambos os quilombos, escolhemos trabalhar o debate da preserva-
¢do ambiental a partir de duas concepc¢des de Educacio Ambiental e uma de
racismo ambiental, para adentrar as discussOes introdutérias acerca da ecolo-
gia politica. A fim de produzir habilidades e atitudes que preservem a natureza
dentro dos quilombos, destacando as dimensdes naturais, nos quais possamos
ajudar na atenc¢io das comunidades quilombolas, pela importancia das unida-
des de conservagio, os seus usos e seus modos de vida, pois sao populacdes
territoriais ligadas as unidades de conservagao.

Na Conferéncia de Thilisi (1977), foi cunhado o conceito de Educacgio
Ambiental, sendo configurado como um processo de reconhecimento de va-
lores e entendimento de conceitos, objetivando o desenvolvimento das habili-
dades e modificando as atitudes em relagio ao meio, para entender e apreciar
as inter-relacdes entre os seres humanos, suas culturas e seus meios biofisicos,
sendo ela, a Educagdo Ambiental, também, relacionada com a pratica das to-
madas de decisoes e a ética que conduzem para a melhora da qualidade de vida.

Utilizamos como base, tanto nas atividades praticas quanto neste arti-
g0, 0 que nos dizem as Diretrizes Curriculares Nacionais (IDCN, 2013) acerca
da Educacio Ambiental, como uma dimensao da Educagido, posta como uma
atividade intencional da pratica social, que deve imprimir ao desenvolvimento
individual um carater social em sua relagdo com a natureza e com 0s outros
seres humanos, visando potencializar essa atividade humana com a finalidade
de torna-la plena de pratica social e de ética ambiental.

Por racismo ambiental, utilizamos a abordagem de Montezuma (2023,
p- 13), quando aponta que, além de um conceito e uma ideia que se acampa
nas lutas da justica ambiental, coloca-se como um processo de enfrentamento
das injusticas que resultam de determinadas condigdes de vida e da qualidade
do ambiente em que vivem. Para a autora, o racismo ambiental abriga uma
concepgao de raca e de ambiente, em que a cor da pele, os tragos fenotipicos,
as corporeidades e os comportamentos sao os ordenadores do espago, defi-
nindo territérios, o ordenamento do uso do solo, a arquitetura, o acesso ao la-
zer, a manutengao dos lugares, a qualidade dos equipamentos de uso coletivo,
bem como a mobilidade nos espagos urbanos e silvestres (Montezuma, 2023).

A juncio desses trés conceitos trabalhados em oficinas, permitiu fa-
zer com que as criancas quilombolas se tornassem participes do processo da
consciéncia ambiental. A partir das ideias de Leff (2010), utilizamos a dimen-
sdo do reposicionamento do ser, do aluno, da sociedade civil para produzir a
dimensao da consciéncia ambiental, em que a construcdo da sociedade seja
saudavel a natureza. O referido autor afirma que a crise ambiental € a crise do
Nnosso tempo e que o tisco ecolégico questiona o reconhecimento do mundo.

O autor supramencionado define que o momento que vivemos pode
ser entendido como crise ambiental, pois o pensamento metafisico e a ra-
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cionalidade cientifica que abriram vias de transformacio do conhecimento
atuaram por meio de um didlogo e da hibridizagdo de saberes. Aqui, busca-
mos os conhecimentos e os saberes quilombolas como seiva epistémica para
reconstruir o saber ambiental com novas formas do saber e do pensar para,
assim, aprender a complexidade ambiental (Left, 2010).

E necessirio entender que a complexidade do mundo é o encontro do
ser, em vias de complexificagio com a constru¢iao do pensamento complexo,
e o surgimento do mundo moderno, em que houve a reprodugio da cisao do
ser humano como ente da natureza. O mundo moderno colonial reproduz
uma ciéncia que propaga a dominagdo da natureza, produzindo a ideia da
natureza como recursos naturais, o economicismo no mundo e implementou
a lei globalizadora e totalizadora do mercado.

A EXTEN§A0 UNIVERSITARIA EM PROL DE UMA
EDUCACAO AMBIENTAL ANTIRRACISTA

O papel da extensdo universitaria, bem como a universidade como uma
entidade social, voltada para produzir elementos ao crescimento pessoal e coletivo
do ser humano, deve ser desenvolvido, sempre em prol de novos conhecimentos.
A Universidade consiste em uma institui¢ao de ensino superior pluridisciplinar e
de formagio de quadros profissionais de nivel superior, de investigacao, de exten-
sao e de dominio e cultivo do saber humano (Mendonga, 2000).

O destaque para a extensdao na universidade é notorio, pois coloca todo
o cabedal tedrico, de investigagao, de profissionais das mais variadas discipli-
nas a servi¢o das comunidades urbanas, rurais, indigenas e, em nosso caso, as
comunidades quilombolas. Muito além de prestagdao de servigos, a extensiao
universitaria é a agao da Universidade junto a comunidade, que possibilita o
compartilhamento com o publico externo, do conhecimento adquirido por
meio do ensino e da pesquisa desenvolvidos na instituicao.

Para realizar esta atividade junto as Comunidades dos Quilombolas de Piti-
mandeua e Macapazinho, buscamos trabalhar com a tematica do racismo ambiental,
que consiste nas praticas de injustica social no meio ambiental, socioambiental, em
um contexto racializado, ou seja, praticas de degradacio do meio ambiente em co-
munidades pertencentes as chamadas minotias étnicas, a exemplo das populaces
indigenas, quilombolas, tibeirinhas, coletores, pescadotes e mesmo cacadores.

Na regiao amazonica, as situacOes de racismo ambiental podem incluir
a inacessibilidade a natureza como recurso, ou seja, como tertitério, a exemplo
do rio, da floresta, da agua potavel, da fauna e da flora ez., que sdo colocados
como beneficios territoriais ecolégicos. Essa exclusdo de forma premeditada,
por meio de decisdes no contexto dos grandes projetos de “(des)envolvimen-
to”, de infraestrutura, logistica e de transporte, sdo tomadas de decisdes sobre
territorios e seus sujeitos locais, que geram sofrimentos e mazelas.
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Assim, as degradacoes ambientais raciais podem ser exemplifica-
das como: inundag¢des, queimadas, polui¢ao dos rios, do solo e do subso-
lo, contaminacio pela extracio de recursos naturais e industriais; exposi¢ao
aos residuos toxicos; auséncia de saneamento, situagao precaria de moradias,
desmatamento, trafico de animais, péssima destinagdo dos residuos soélidos
domésticos (Montezuma, 2023).

Coloca-se como necessidade fazer entender que o combate ao racismo
ambiental comega na produ¢io de uma consciéncia ambiental, que é realizada
na escola, na universidade, no movimento social e politico, mas também no
cotidiano, em praticas cotidianas. Produzir uma atividade de consciéncia e
de reflexdo nas criangas para que, desde a infancia, exista uma preocupagao
com o meio ambiente e, de repente, a produc¢ao de ideias de que a luta pelo
territ6rio também esta ligada a luta pela igualdade racial e preocupagio com a
natureza e 0 meio ambiente.

Essa acdo de extensdo consistiu em oficinas praticas na defesa da pre-
servacao do meio ambiente junto as criangas quilombolas, com o objetivo de
ensinar como tratar e que destino deve ser dado ao lixo doméstico, preferindo
a reciclagem de garrafas pets, sacos plasticos, embalagens em geral, embala-
gem de leite longa vida e#. Essa pratica é para produzir uma Educagio Am-
biental antirracista, entendendo que é impossivel dissociar a luta ambientalista
da luta pelo reconhecimento e respeito aos territorios ancestrais.

A atividade na Comunidade de Macapazinho foi desenvolvida junto
com duas turmas (terceiro e quarto ano do ensino fundamental, anos ini-
ciais) da Escola Municipal Quilombola Profa. Maria Bandeira Braga. Foram
realizados didlogos com os alunos sobre preservagio da natureza; depois foi
contada uma histéria sobre como preservar a natureza, com a confecgio de
fantoches, a partir de materiais reciclaveis.

Fotos 1 e 2 - Momento da confecgdo dos fantoches.
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Fotos 3 e 4 - Momento da contagdo de histdria e distribui¢do dos livros de histérias
infantis com tematica ambiental.

L W Y
Fonte: Trabalho de campo (2023)

Fotos 5 e 6 - Momento de contagdo de histdria com a utilizagdo do Boizinho Leitor, do
Grupo “Para Leitura da UEPA”.

Fonte: Trabalho de campo (2023)

Fotos 7 e 8 - Finalizagdo da atividade com a participacdo dos discentes e a entrega de
uma muda de Bambu da sorte para a turma.

Fonte: Trabalho de campo (2023)

Os momentos das atividades na Comunidade Quilombola de Macapa-
zinho ocorreram na Praca Central, localizada as margens do rio Apetd, mos-
trando a importancia da natureza e dos seus usos conscientes e da preserva-
¢do para a vida em sociedade. Uma das discussoes foi sobre a ideia de justica
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ambiental e climatica, que também nos permitiu comentar e¢ defender a nogao
de justica racial, contada por meio da histéria infantil “Pretinha de Neve”.

Houve, no didlogo, destaque para indaga¢do de como a maioria dos
desastres ambientais de grande impacto ocorre em lugares em situagdo de
vulnerabilidade social e nas comunidades periferizadas e subalternizadas. Lo-
cais em que a populagdo predominante é composta de pessoas negras, qui-
lombolas, povos tradicionais, como ribeirinhos e indigenas.

Essa discussdo também ocorreu na Comunidade Quilombola do Menino
Jesus de Pitimandeua, com criangas da comunidade, de varias idades, em uma di-
namica que envolveu varias outras atividades de extensdo. Nio foi realizada com
as turmas regulares da Escola Quilombola, localizada na Comunidade, pois ela foi
fechada no final do ano de 2019 e nao foi reaberta. A seguir, apresentamos algumas
imagens da atividade desenvolvida com criangas na Comunidade de Pitimandeua:

Fotos 9 e 10 - Momento da confecgdo dos fantoches com as criangas quilombolas de
Pitimandeua.

Fonte: Trabalho de campo (2023)
Fotos 11 e 12 - Registro da presenca de lixo no entorno do Igarapé
Pitimandeua, principal rio da comunidade. Registro realizado pelas criangas.

) ;

58



Fotos 13 e 14 - Momentos de socializagdo com as criangas. Contagdo de historias
produzidas pelas criangas.

Fonte: Trabalho de campo (2023)

Fotos 15 e 16 - Organizagdo e preparagdo para a contagdo de histdrias pelas proprias
criangas quilombolas.

& o "
Fonte: Trabalho de campo (2023)

Fotos 17 e 18 - Momento da contagdo de histdria e expressdes das criangcas do Quilombo
de Pitimandeua.

Fonte: Trabalho de campo (2023)
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Para tanto, compreendemos a necessidade da Educacio Ambiental
sempre como dimensio social solida, na constru¢do da vida de homens e
mulheres, sejam de areas urbanas, rurais ou mesmo quilombolas. A Educa¢io
Ambiental deve se configurar como uma luta politica, compreendida em seu
nfvel mais poderoso de transformacio: aquela que se revela em uma disputa
de posi¢coes e proposi¢oes sobre o destino das sociedades, dos territorios e
das desterritorializacGes; que acredita que, mais do que conhecimento técni-
co-cientifico, o saber popular, igualmente, consegue proporcionar caminhos
de participacdo para a sustentabilidade por meio da transi¢do democratica”.

As atividades de extensio, no nosso entender, campriram dois papéis
cruciais na vida universitaria, que sdo juntar a pesquisa com a extensao, pos-
sibilitando aos académicos (professores e alunos da universidade) um contato
mais direto com as comunidades e coletividades. Houve a possibilidade de
aprender com as vivéncias das florestas, os lacos de ancestralidades, até mes-
mo com o verdadeiro sentido de comunidade, que advém da vida em comum,
o bem comum, alcangando a participagao de todos em uma vida que sempre
luta pelo coletivo e pelo bem de toda a comunidade.

Nesse sentido, observamos que o aprendizado é muito maior com as vi-
véncias junto as comunidades, observando o seu dia a dia, suas praticas e dina-
micas, do que os novos conceitos que levamos a eles. Porém, verificou-se que
algumas praticas que foram difundidas com o modo de vida consumista do ca-
pitalismo industrial chegam até a essas comunidades e contrastam com o modo
de vida quilombola, como o uso de garrafas plasticas, de vidros e sacos plasticos
que sao dispostos em lugares inadequados, como expusemos nas fotografias 11
e 12, ou seja, o modo de vida industrial e capitalista é sempre predatério, tanto na
produgio de objetos e coisas, quanto nos seus desusos ao se tornarem residuos.

Para isso, é preciso mais do que, somente, combater o capitalismo per-
verso e predatério, promovendo o desenvolvimento do capitalismo no século
XXI, que avanga nos territorios das diversas comunidades, transformando
seus modos de vida, produzindo malha viaria, tecnolégica, grandes projetos,
infraestrutura logfstica para expansao da industria, do agronegécio, da pecua-
ria e do préprio coméreio e quando implantados nos territérios quilombolas,
levam muitas degradagdes socioambientais.

NAO AO RACISMO AMBIENTAL

Ha anos os territérios das Comunidades Quilombolas de Pitimandeua
e Macapazinho sio rasgados e devastados por grandes projetos de (des)envol-
vimento do capital, tal como acontece na Regido Amazonica, desde a década
de 1950. A entrada do capital com a abertura de rodovias, ctiacdo de fazendas,
agropoles, rurépoles e projetos de extragio de agrominerais, em nossa regido,
provocou grandes modifica¢oes, conflitos, violéncia e mortes no campo.
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Historicamente, indigenas, ribeirinhos, povos das florestas, bem como
a populagao quilombola, foram invisibilizados no territétio. Os slgans usados
pelo Governo Federal para promover uma politica de Integracio da Amazo-
nia ao restante da na¢do — “Integrar para ndo entregar” — escamoteiam o que
o Governo pensava acerca da Amazonia e queria dizer abertamente: “Terras
sem homens, para homens sem terras” — discursos propalados para o Brasil
e para o mundo que trouxeram milhares de pessoas, outros sujeitos pobres e
miseraveis e, também, ricos, empresarios e o capital financeiro para devastar,
produzir e (des)envolver a Amazonia.

Ribeirinhos, caboclos, indigenas e quilombolas foram excluidos do
processo de crescimento econémico a que foi submetida a Amazonia. Toda
uma mesticagem, subalternizada, que foi excluida, continua a ser, pois nos
territorios, tanto de Pitimandeua quanto de Macapazinho, os projetos de de-
senvolvimento ainda em voga: instalagdes de linhdes de transmissao de ener-
gia elétrica, abertura de fazendas e pequenas empresas agricolas, frigorificos,
rodovias, ferrovias e grandes superficies de suporte e infraestrutura logfstica e
o fechamento das escolas do campo e quilombolas, ali instaladas.

Com pouca consulta publica, pouca compensag¢ao, termos mitigatorios
ausentes, estudos e relatorios de impacto ambiental enviesados e produzidos
pelos proprios agentes financeiros interessados nos grandes projetos, a invi-
sibilidade negra e quilombola continua. Além do reconhecimento juridico de
territérios quilombolas e da titularidade de suas terras, é necessario construir
uma mentalidade valorizatéria do ser negro e do ser quilombola. Construir
uma histéria de respeito para com a natureza, com as pessoas € seus territo-
rios, seus modos de vida.

Entendemos, portanto, que é necessario verificar como a instalagdo
de toda essa conjuntura de grandes projetos, monstruosos, ainda dominam,
exploram e espoliam a populagdo quilombola. Seus territérios sio colocados
como inviolaveis por suas ancestralidades, mas ficam a mercé dos auspicios
do capitalismo. E sendo assim, é necessario possibilitar a formagao critica,
consciente e politizada em defesa do meio ambiente, de seus territérios, suas
memoérias e ancestralidades, nas criangas quilombolas, como propusemos em
nossa atividade de extensao.

CONSIDERACOES FINAIS

Finalizamos as exposi¢oes deste artigo, relembrando que foram as con-
tinuidades dos processos de desenvolvimento desenfreado do capital com a
producio, cada vez mais latente, de produtos industrializados que potencia-
lizam um uso descontrolado e irracional da natureza. O meio técnico-cien-
tifico e informacional, o modo de producio toyotista, a globalizacdo, pro-
porcionam o avanco de uma artificializacdo sobre os territotrios e os sabetes
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desses territérios. Os povos quilombolas, indigenas e ribeirinhos passam a
set, diretamente, afetados por terem suas ancestralidades, cosmologia e viven-
cias impactadas pela necessidade de expansao do capitalismo financeirizado.
Levar praticas de reutilizagdo, reuso e reciclagem para aqueles que ja fazem
da natureza seus objetos, seus utensilios e movimentam suas vidas. Por isso,
possibilita as criancas quilombolas aprenderem a reutilizacio de garrafas PET
e de meias usadas.

A discussdo e a confecgdo de material pelos préprios alunos mostra-
ram-se salutares por revelar a necessidade da discussio, da implementacao
e da proliferacdo de material, ideias e midias sobre a pratica que combate o
racismo ambiental. Mostrando as reais condi¢oes e maneiras de propor uma
outra sociedade, em que o protagonismo da luta ambiental comeca pela cons-
cientizacdo das criancas de comunidades tradicionais da Amazonia.

A acdo foi pertinente, pois conseguimos visualizar a dimensao e o al-
cance que as atividades académicas podem chegar em uma associagio entre
a Universidade e a Sociedade. Quando os trabalhos saem do ambito de uma
reflexdo pura e fazem sentido nas comunidades.

Portanto, a a¢io consistiu em uma construcio social e de pratica pe-
dagégica e de educagio ambiental, potencializando novos horizontes e ideias
que devam produzir consciéncia ambiental, praticas antirracistas e pedagogias
de combate aos desastres do meio ambiente e do racismo ambiental.
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HORTAS AGROECOLOGICAS EM TERRITORIO
QUILOMBOLA: UMA EXPERIENCIA DA PRATICA
DOCENTE NA EJA CAMPO EM MOCAJUBA/PA

Terezinha de Jesus Pompeu de Castro

INTRODUGCAO

As comunidades quilombolas no Brasil foram, historicamente, consti-
tuidas por descendentes de povos africanos, que foram escravizados, trazen-
do consigo um forte traco cultural de lutas e resisténcias. Silva Filho e Lisboa
(2013) mencionam que estas comunidades desempenham um papel essencial
na preservacao de saberes tradicionais, possuindo etnosaberes que integram
suas culturas e reforcam conhecimentos histéricos da sociedade brasileira. Os
etnosaberes sdo transmitidos de geracdo a geracdo entre povos tradicionais,
historicamente constituidos e preservados por meio da oralidade, incluindo, en-
tre eles, os conhecimentos sobre o uso de plantas medicinais, além de praticas
agricolas sustentaveis. Por se tratar de saberes preservados apenas pela oralida-
de, ¢ essencial a busca pela manutencido destes conhecimentos (Silva ez a/, 2019).

Para Castilho e Silva (2022), os etnosaberes acerca do uso de plan-
tas medicinais refletem a estreita relacio de comunidades tradicionais com
o ambiente em que vivem, revestidos por praticas que reforcam a cultura
destes povos. No Brasil, as comunidades quilombolas tém, por anos, resistido
a iIndimeras tentativas de marginalizacdo das suas culturas e, ao longo de toda
a historia, se esforcam para manter e preservar conhecimentos milenares que
representam, nio apenas, a identidade cultural destes povos, como também
se tornam instrumento de sustentabilidade e de cuidado humano. O uso de
plantas medicinais é avido na cultura quilombola, influenciando costumes na
propria sociedade brasileira (Valeriano ez af., 2020).

O cultivo de hortas agroecoldgicas coloca-se como um respeito a bio-
diversidade e aos ciclos naturais, um tipo de pratica que dialoga, diretamente,
com a manutencio dos saberes tradicionais quilombolas. No estudo de Pestana,
Fonseca e Funk (2022): essas hortas sio reconhecidas como ambientes que
vao muito além de simples fontes de alimento para comunidades tradicionais,
sendo elas reconhecidas como um meio de preservagio e de revalorizacao do
conhecimento sobre os etnosaberes preservados por tais povos. Muito comuns
sdo os cultivos de plantas medicinais nestas hortas, servindo como fonte de
medicamentos naturais para povos indigenas, quilombolas e#. (Silva, 2019).

Ao promover uma produgio harmoniosa com a natureza, a agroecolo-
gia acaba por refletir e fortalecer conhecimentos quilombolas, resgatando téc-
nicas ancestrais que contribuem para manter as condi¢des de vida em zonas
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rurais. Machado ez a/. (2020) indicam ser de responsabilidade da escola a busca
por estratégias que possam contribuir para a revalorizagdo dos etnosaberes
sobre plantas medicinais em comunidades quilombolas. Responsabilidade
essa que contribui para a revalorizagdo cultural destes povos e estd amparada
pela finalidade educacional mencionada no corpo da Lei n. 10.639/2003, que
fala sobre a inclusdao de pedagogias que trabalhem com a histéria e cultura de
povos e grupos, historicamente, marginalizados nos curriculos da Educacio
Basica (Brasil, 2003).

No Brasil, a modalidade de ensino da Educagao de Jovens e Adultas
(EJA) foi efetivada pela Lei n. 9.934/1996 — Lei de Ditetrizes e Bases da
Educacao Nacional (LDB), dedicada a conferir acesso a formacao basica para
cidaddos que, em idade regular, ndo conseguiram concluir os estudos (Brasil,
1996). No campo, a EJA assume um papel mais estratégico, necessitando, as-
sim, criar um espaco educacional que va além da mera alfabetizacio dos sujei-
tos, oferecendo oportunidades de integracao dos saberes locais e tradicionais
a0 proprio processo educativo. Para Freire (1979), uma educagao libertadora
comega pela valorizacdo das subjetividades dos sujeitos em sala de aula, pro-
movendo, assim, maior conscientizacio.

Pedagogias que abordam etnosaberes quilombolas nas praticas da EJA
no campo sao mencionadas, por alguns estudos, a exemplo dos desenvol-
vidos por Castilho e Silva (2022) e Silva e Castro (2019a), justificadas pelo
reconhecimento do seu potencial de valorizacdo cultural e de fortalecimento
das identidades destas comunidades. Ao trabalhar com os etnosaberes sobre
plantas medicinais, a EJA do campo contribui para o resgate dessas praticas,
fortalecendo a emancipag¢io socioeconomica dos quilombos, principalmente
quando hé o apoio com as hortas agroecoldgicas. Por isso, o problema de pes-
quisa aqui investigado foi: como a agdo docente interventiva pode contribuir
para revalorizar os etnosaberes sobre plantas medicinais em comunidades
quilombolas?

Neste sentido, o objetivo geral da pesquisa consistiu em identificar
e descrever as plantas medicinais mais utilizadas pelos alunos e moradores
da comunidade quilombola Uxizal, localizada no municipio de Mocajuba —
Para. Os objetivos especificos desta pesquisa podem ser definidos como: a)
identificar quais etnosaberes sobre plantas medicinais sao de conhecimento
dos residentes mais antigos da comunidade; b) trabalhar em sala de aula com
pedagogias que transmitam aos alunos quilombolas o fortalecimento destes
etnosaberes; ¢) estimular os alunos no plantio de algumas plantas medicinais
na horta agroecologica da unidade de ensino.

Este estudo qualitativo e exploratério investigou o uso de plantas me-
dicinais pela comunidade quilombola de Uxizal, em Mocajuba — PA, com
enfoque na transmissdo e preservacdo de conhecimentos tradicionais entre
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residentes e alunos da EJA campo. A pesquisa de campo incluiu entrevistas
abertas com os mais antigos da comunidade, para identificar plantas medi-
cinais, suas aplicacOes e os saberes associados, seguidas de aulas tedricas e
praticas para 15 alunos locais. Em uma abordagem interventiva, os alunos
aplicaram o aprendizado construindo uma horta agroflorestal com 15 espé-
cies tradicionais. A analise dos dados foi apoiada pela metodologia de analise
de contetido de Bardin (2015) e embasada em literatura cientifica e legislagao
especifica, proporcionando um didlogo critico entre os resultados da pesquisa
e as praticas educacionais observadas.

Justificou-se, socialmente, a realiza¢do desta pesquisa pela relevancia
de revalorizagdo dos conhecimentos tradicionais quilombolas sobre plantas
medicinais, trabalhando isso dentro da EJA do campo, como um meio de
emancipa¢do socioecondmica dos alunos.

Esta pesquisa encontra-se estruturada em quatro se¢oes subsequentes,
as quais trabalham, na ordem cronolégica, o referencial teérico, a metodolo-
gia, os resultados e discussdo e a conclusio, dedicada a esclarecer o problema
investigado e atender aos seus objetivos. Ao final, a pesquisadora apresenta
sua opinido critica sobre a experiéncia interventiva.

REFERENCIAL TEORICO: TEORIAS QUE AMPARAM AS
PRATICAS SABERES QUE CURAM: O USO DE PLANTAS
MEDICINAIS EM COMUNIDADES QUILOMBOLAS

Para atribuir validagdo aos resultados praticos produzidos por esta pes-
quisa experimental, nesta se¢do sdao apresentadas algumas consideragoes ted-
ricas extraidas de outros estudos cientificos, livros e legislagbes pertinentes.
Nas proximas subse¢oes, sao estabelecidos dialogos sobre o uso de plantas
medicinais por comunidades tradicionais brasileiras, os etnosaberes como
parte da cultura de comunidades quilombolas e a responsabilidade da EJA
campo na revaloriza¢do dos etnosaberes quilombolas.

Uma das praticas mais enraizadas na cultura de comunidades tradicio-
nais quilombolas é o uso de plantas medicinais, as quais sdo cultivadas em
seus proprios espagos agroflorestais (Valeriano ez al, 2020). Silva ez al. (2019)
mencionam que estes povos cultivam consigo o costume de utilizar algumas
plantas para tratar as mazelas do corpo, sendo essa uma alternativa natural em
contraponto ao uso de firmacos. As plantas medicinais possuem um alto po-
tencial de tratamentos diversos para varias enfermidades, agindo tanto na pre-
ven¢ao quanto na cura e, por isso, fazem parte da chamada medicina popular
ou medicina integrativa, sendo ainda utilizadas por laboratétios no preparo de
muitos medicamentos farmacéuticos (Santos ¢ a/., 2023).

Castilho e Silva (2022) informam que, em comunidades quilombo-
las, assim como para outros povos tradicionais, os conhecimentos sobre
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as potencialidades das plantas medicinais sio milenares, com uso costu-
meiro anterior ao uso pela industria farmacéutica. Nos cuidados com a
saude basica, vasta ¢ a diversidade de plantas medicinais que sdo utilizadas
pela medicina popular (Silva; Castro, 2019b). Segundo Pestana, Fonseca
e Funk (2022), muitas destas plantas possuem efeitos anti-inflamatorios,
antimicrobianos, calmantes e#., beneficiando inimeros remanescentes de
quilombos nos cuidados com a saude, ano a ano. As formas de consumo
dos beneficios das plantas medicinais sao diversas, utilizando-se das suas
folhas, rafzes, caules, frutos ez, para a producio de banhos, chas, xaropes
e outros meios (Silva; Castro, 2019c¢).

Algumas das espécies de plantas medicinais mais utilizadas em
comunidades quilombolas sdo indicadas pelo estudo de Castilho e Silva
(2022), sendo elas: a) anador (Justiciapectoralisjacq.) - sendo utilizadas as
folhas para o tratamento da dor de cabeca, da gripe e para efeitos diuré-
ticos; b) babosa (Ale vera (L.) Burm. f.) - sendo consumido o interior da
sua folha para o tratamento de queimaduras e queda de cabelo; ¢) japana
(Ayapana triplinervis (Asteraceae)) - utilizando a infusdo das folhas para o
tratamento de constipagdo, pneumonia e muitas outras. Silva e a/. (2019)
citam que a variedade de plantas medicinais ira diversificar-se entre os
quilombos, pois ira depender das espécies encontradas em cada regiao do
pafs e dos costumes de cada comunidade. No entanto, o consumo destas
plantas é parte essencial da cultura quilombola (Silva, 2019).

O uso das plantas por comunidades tradicionais vai muito além da sua
natureza farmacolégica e, para Silva e Régo (2021), muitos destes povos tém
esses conhecimentos enquanto representagoes das suas identidades culturais.
Passada de geracdo a geracgo, a preservacao dos etnosaberes integra a cultura
de povos quilombolas e, sendo assim, elementos de identificagdo e com alto
valor cultural (Pestana; Fonseca; Funk, 2022). Fonseca e7 a/. (2020) citam que
os cuidados medicinais com o uso de plantas trazem consigo um arcabougo
de informacdes historicas que formulam parte dos elementos culturais de
povos tradicionais, dos quais se orgulham de manter, de forma avida, em suas
praticas cotidianas. Na préxima subsec¢do, a pesquisa traz alguns resultados
importantes para ampliar a compreensio sobre os etnosaberes, enquanto ele-
mentos culturais destes povos.

ETNOSABERES COMO PATRIMONIO CULTURAL: RAIZES E
IDENTIDADE

De acordo com Castilho e Silva (2022), os conhecimentos que envol-
vem o uso de plantas medicinais fazem parte dos etnosaberes passados de
geragdo a geragdo em comunidades tradicionais ou famfilias, no geral. Esses
conhecimentos, perpassados historicamente por meio da oralidade, passam a
refletir entendimentos holisticos sobre o corpo, saide e interagao com o meio
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ambiente, em que as plantas sdo vistas nao apenas como fontes de remédios,
mas como parte integrante do equilibrio da vida (Silva; Régo, 2021). Para
Silva e Castro (2019b), constroem, assim, um traco cultural forte para as iden-
tidades de diferentes comunidades tradicionais, carregados de historicidade
suficiente para representar os costumes de distintos povos.

O uso de plantas medicinais por comunidades quilombolas, segun-
do Fonseca ez al. (2020), carrega consigo um traco marcante de ancestra-
lidade, sendo esse costume um componente essencial da espiritualidade
destes povos, reconhecida como elementos sagrados que provém a cura
e a manutencdo da integridade da rela¢do entre o corpo e alma. No es-
tudo produzido por Pestana, Fonseca e Funk (2022), pode-se entender
que, para as tradi¢ées das comunidades tradicionais, a terra é sagrada e
disponibiliza inimeros recursos para uso e cuidados com a satde e espiri-
tualidade. Partindo dessa premissa, o uso de plantas medicinais por esses
povos vai muito além do aproveitamento dos beneficios delas extraidos,
sendo uma pratica vista como sagrada, integrando, dessa forma, o habito
de cuidados com a saide (Fonseca ez a/., 2020).

Nas comunidades quilombolas, por exemplo, o uso de plantas medi-
cinais traz consigo tracos da heranca africana, expressoes de seus antepassa-
dos com a adaptagdo aos ecossistemas brasileiros, formulando, deste modo,
conhecimentos unicos (Silva; Castro, 2019¢). Em contraponto, nas comuni-
dades indigenas, o uso destas plantas é parte essencial dos sistemas de cura,
estritamente vinculados aos rituais e uso simbolico no tratamento de enfermi-
dades diversas, fisicas ou espirituais (Pestana; Fonseca; Funk, 2022). Fonseca
et al. (2020) mencionam que elas sdo vistas como praticas que se dedicam, nao
apenas aos cuidados para com a saide, mas também influenciam o processo
de reafirmagdo da autonomia de grupos tradicionais, frente a medicina con-
vencional que, muitas vezes, ¢ inacessivel ou inadequada as suas realidades.
Mas, por se tratar de praticas transmitidas oralmente, precisam ser revalori-
zadas pelos processos educativos na educagido do campo, principalmente na
EJA (Castilho; Silva, 2020).

Os valores culturais que integram o patrimoénio de povos tradicionais,
como os quilombolas, precisam ser fortalecidos e reafirmados em diferentes
contextos sociais (Silva; Castro, 2019c). No ambiente educacional da EJA,
Castilho e Silva (2022) mencionam ser da responsabilidade da escola e agentes
envolvidos no processo de ensino-aprendizagem a valorizagdo de elementos
culturais destes povos, em experiéncias tedricas e praticas nas salas de aula. A
escola na EJA passa a ter uma responsabilidade embrionaria pela revaloriza-
¢do dos etnosaberes de comunidades quilombolas (Gomes ¢z /., 2020). Por
isso, na proxima se¢ao, a pesquisa explorou mais sobre essa responsabilidade,
dispondo de resultados pertinentes.
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RESPONSABILIDADE DA EJA CAMPO NA REVALORIZACAO
DOS ETNOSABERES

Os etnosaberes sao compreendidos por conhecimentos tradicionais que sao
desenvolvidos e mantidos por comunidades, ao longo de geracdes, representando
assim elementos centrais da cultura e identidade de diferentes povos, a exemplo dos
povos indigenas, quilombolas, ribeitinhos e outros (Castilho; Silva, 2022). Saberes
esses que, de acordo com Machado (2020), integram diversos aspectos da vida co-
tidiana destes povos, a exemplo das suas praticas de agricultura, medicinais, tituais
espirituais, formas de organizacio social ez No estudo de Gomes ez 4. (2020), a
agroecologia trabalhada em comunidades quilombolas é mencionada como inte-
resse tutistico, atraindo visitantes que se interessam pelos conhecimentos e praticas
trabalhadas nestes espacos, o que reflete potencialidades de reafirmaco cultural.

No Brasil, a EJA surgiu com a finalidade de superar os indices histo-
ricos de analfabetismo, mas as perspectivas das novas pedagogias contempo-
raneas passaram a exigir dessa modalidade educacional uma formagiao mais
aproximada das realidades de seus sujeitos (Castilho e Silva, 2022). No corpo
normativo da LDB, o legislador menciona que a EJA deve flexibilizar suas
praticas pedagdgicas para adequa-las as necessidades dos seus alunos (Brasil,
1996). Noutras palavras, Castilho e Silva (2022) destacam que a EJA deve se
atentar para questdes emergentes que integram a subjetividade das comu-
nidades representadas em suas salas de aula, para dispor de pedagogias que
contribuam com uma formagio capaz de promover autonomia. F emergente
a revalorizagdo dos etnosaberes de comunidades quilombolas, dada a perda
desses tracos culturais pelas geracSes mais novas (Silva; Castro, 2019a).

No ambito das possiveis questdes emergentes, o fortalecimento da His-
toria e da Cultura Afro-Brasileira passou a ser objeto da Lei n. 10.639/03, para
ditecionar a inserciio do ensino dedicado a fortalecer esses tracos no ambito da
Educacio Basica (Brasil, 2003). Acerca da EJA na educacio do campo, Jesus
(2020) menciona que subjetividades especificas refletem sobre seu corpo dis-
cente, como as questdes envolvidas com a cultura e identificagio social de po-
vos tradicionais, como os quilombolas. Frente a isso, Pires (2012) defende que a
EJA deva trabalhar com pedagogias humanas. Pedagogias essas que, para Freire
(1979), exigem que as escolas superem as meras praticas teoricas trabalhadas em
sala de aula, para levar ao ambiente educacional questdes comunitatias, traba-
lhando-as para fortalecer a emancipagio socioeconoémica dos sujeitos.

METODOLOGIA

Esta foi uma pesquisa de abordagem qualitativa, no qual os seus resul-
tados foram analisados para, ao final, qualificar o problema investigado (Gil,
2019). Sua natureza foi classificada como exploratéria, uma vez que o obje-
to de andlise foi explorado no campo pratico da sua repercussio (Severino,
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2007). O objetivo da pesquisa ¢ de cariter exploratério-descritivo, conside-
rando que todos os resultados foram produzidos a partir da exploragao direta
do seu objeto e, apds isso, descritos neste relatério (Gil, 2019). O relatério
aqui apresentado foi confeccionado a partir do procedimento metodolégico
de relato de experiéncia (Severino, 2007). No desenvolvimento desta pesqui-
sa, foram adotadas as metodologias de pesquisa de campo (para levantar da-
dos) e de relato de experiéncia (para confeccionar este relatorio, apresentando
resultados percebidos pela pesquisadora e docente (Severino, 2007).

O recorte geografico da pesquisa foi a comunidade de Uxizal, Mo-
cajuba — PA, tendo por publico-alvo residentes da comunidade e alunos da
EJA Campo, que também integram a populac¢do quilombola de Uxizal. De
acordo com dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE),
referentes ao censo de 2022, Mocajuba ¢ um municipio do Estado do Para
com area territorial de 871,171 km?, formado por uma populacio estimada
em 27.198 mil habitantes e uma economia na qual o Produto Interno Bruto
(PIB) gira em torno de R$ 14.164,30 per capita IBGE, 2022). Dentre todas
as comunidades quilombolas existentes nesse municipio do Baixo Tocantins,
Uxizal é uma das mais tradicionais.

Na pesquisa de campo, foi realizada uma a¢do docente interventiva, iz
Joco, com a finalidade de investigar os tipos de plantas medicinais utilizadas em
Uxizal, suas formas de uso, para quais enfermidades sdo destinadas e os co-
nhecimentos tradicionais atrelados a elas, a partir de entrevista aberta com re-
sidentes mais antigos da comunidade quilombola. Apés isso, as informagoes
foram levadas a sala da EJA Campo na unidade de ensino publica do munici-
pio, para a ministracao de aulas tedricas e praticas, destinadas a transmitir ao
grupo de 15 alunos (moradores de Uxizal) os conhecimentos levantados pela
pesquisa de campo. Posteriormente, os alunos foram divididos em seis duplas
e um trio para dar continuidade ao processo interventivo, com o plantio de 15
espécies de plantas medicinais que integram a cultura e identidade de Uxizal,
cultivadas em horta agroflorestal construida na unidade de ensino.

Para dar aporte aos resultados praticos alcancados e que foram estru-
turados na proxima se¢do, a pesquisa utilizou-se de resultados providos por
outros estudos cientificos, buscados em bases de dados como o Goagle Scholar
e o Scentific Electronic Library Online (SciELO), publicados entre 2019 e 2024,
no idioma portugués, sendo eliminados os repetidos, incompletos ou com
pouco aprofundamento na analise do objeto aqui investigado, selecionando,
desta forma, um conjunto de 13 artigos cientificos. Um rol de quatro livros
sustentaram os resultados da pesquisa com teorias relevantes, providas por
autores como Angela Pires, Jodo Silva Filho e Andrezza Lisboa, Paulo Freire,
Ranchimit Nunes e Sandra Jesus. Foram ainda utilizadas as Leis n. 9.934/96 e
10.639/03, consultadas no site do Planalto, para construir os didlogos estraté-
gicos apresentados neste relatério.
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Todos os resultados foram catalogados em formato de fichamento, por
meio do uso do recurso digital do Word. Na analise e descri¢iao dos resultados
foi adotado o uso da metodologia de andlise de conteido de Bardin (2015),
a qual possibilitou a construcio de um didlogo cruzado entre os resultados
levantados na pesquisa de campo, os providos pelas experiéncias em sala de
aula e as percepcoes da pesquisadora/docente, conteido esse apresentado na
proxima secao.

EXPLORANDO DESCOBERTAS E REFLEXOES SOBRE
REVALORIZACAO DOS ETNOSABERES QUILOMBOLAS NA EJA

Por intermédio da pesquisa de campo, foi realizada uma investiga-
¢do prévia por meio de a¢do docente interventiva , na comunidade Uxizal,
localizada em Mocajuba, na sub-regido do Baixo Tocantins, no Estado
do Para, para descobrir quais os tipos de plantas medicinais que sdo uti-
lizadas pelos residentes mais antigos, quais suas formas de uso e a quais
tratamentos sao dedicadas. Nessa primeira etapa, a pesquisadora foi iz Joco
para que pudesse levantar as informagdes necessarias, a partir de entre-
vista direta com moradores da comunidade quilombola, direcionada por
dialogos abertos.

Os resultados levantados aqui foram catalogados de forma escrita
ou pela coleta de audios, mediante prévia coleta de consentimento dos
participantes. Foram identificadas 30 espécies de plantas medicinais utili-
zadas na comunidade de Uxizal e, como dito por Silva e Castro (2019b),
¢ ampla a diversidade de plantas medicinais utilizadas por comunidades
tradicionais no Brasil.

A pesquisa ainda identificou que as plantas medicinais na comuni-
dade de Uxizal sao utilizadas para fins medicinais diversos, no tratamento
de inumeras enfermidades fisicas e psicolégicas. No entanto, apesar de
existir um vinculo espiritual de agradecimento ao sagrado provido pela
terra, nao é a mesma base de utilizagdo de comunidades indigenas, assim
como afirmado no estudo de Pestana, Fonseca e Funk (2022). Os modos
de uso foram identificados a partir do consumo das cascas, folhas, fru-
tos, caules, raizes, sementes e outros elementos extraidos, sendo eles a
base para a fabricacdo de banhos medicinais, chas, xaropes ef. Silva ez al.
(2019) mencionam no estudo produzido que as comunidades tradicionais
possuem conhecimentos sobre distintos modos de uso das plantas medi-
cinais, até mesmo para o consumo direto, mastigacao e outras, o que ficou
identificado em Uxizal.

Foi possivel ainda perceber que as plantas medicinais sio reconhecidas
por suas propriedades anti-inflamatérias, antimicrobianas, calmantes, diuréti-
cas ¢ outras. Ainda que desprovidos de conhecimentos cientificos de tespaldo,
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os residentes mais antigos da comunidade de Uxizal detém conhecimentos
ancestrais, passados de geracio a geragio, sobre as potencialidades curativas
destas plantas. Para Castilho e Silva (2022), os conhecimentos milenares de
comunidades tradicionais sobre os beneficios de plantas medicinais sdo vali-
dados pela prépria medicina popular ou alternativa e, inclusive, influenciaram
a utilizacdo de plantas medicinais para a fabrica¢do de inumeros farmacos.
Ficou confirmado que, na comunidade de Uxizal, os conhecimentos sobre
uso de plantas medicinais sdo preservados, no entanto, foi possivel identificar
preocupacio com a manutencio destes conhecimentos pelas novas geragoes.

A partir das informagdes sobre as 30 espécies de plantas medicinais
utilizadas pela comunidade de Uxizal, foi conduzida a agdao docente interven-
tiva em sala de aula, com a finalidade de fortalecer os etnosaberes da comu-
nidade de Uxizal sobre as plantas medicinais. Silva e Castro (2019a) citam ser
preciso que unidades escolares levem para as salas de aula os conhecimentos
milenares de comunidades quilombolas sobre uso de plantas medicinais. Os
conhecimentos obtidos foram pautas de aulas tedricas e praticas, realizadas
com um grupo de 15 alunos da EJA Campo, do municipio de Mocajuba —
PA, todos residentes da comunidade Uxizal. De acordo com Silva e Castro
(2019¢), esse tipo de pedagogia contribui para preservar os tracos culturais
de comunidades tradicionais. F possivel ainda considerar que esta agio res-
peitou os interesses da LDB de 1996 e da Lei n. 10.639/03, trabalhando com
questdes historicas e culturais de povos afrodescendentes na Educagao Basica
(Brasil, 1996; 2003).

O ponto de partida foi a abordagem das ervas medicinais nas aulas
de Educagdo Ambiental, em que passamos a explorar os conhecimentos que
os estudantes aprenderam com seus pais e avos na comunidade de Uxizal.
Nesse momento, foi valorizada a pedagogia de Freire (1979), dando espa-
¢o para que os 15 alunos pudessem expressar seus conhecimentos sobre as
plantas medicinais da comunidade. que integram, bem como seus sentimen-
tos de identificacdo e valorizacdo a partir destes conhecimentos. Apds esse
momento, foram ministradas duas aulas de apresentacdo e socializacdo das
plantas medicinais que foram investigadas no tempo-escola, em sala de aula,
pelos 15 alunos, divididos em seis duplas e um trio, em que cada dupla e trio
ficaram responsaveis por pesquisarem sobre 2 espécies de plantas tradicio-
nais de Uxizal, trocando esses conhecimentos entre eles, por meio do uso
da metodologia da sala de aula invertida. Nesse momento, os alunos foram
alocados como protagonistas da aprendizagem, assim como defendido por
Freire (1979), como um meio de transformagdo da educagao pela emancipa-
¢ao socioeconomica dos sujeitos.

Na Figura 1 sdo disponibilizados registros das apresentacoes realizadas
pelos alunos da EJA Campo, de unidade de ensino publica, localizada em
Mocajuba — PA, residentes da comunidade Uxizal:
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Figura 1 - Registros das apresenta¢Oes sobre plantas medicinais pelos alunos.

Fonte: Pesquisa de campo (2024).

Prosseguindo com a agdo docente de natureza interventiva, apds as
apresentacoes realizadas pelos 15 alunos, das 30 espécies de plantas medici-
nais identificadas em Uxizal, apenas metade delas foi selecionada para ser tra-
balhada em atividade pratica. Essa selecdo das 15 espécies se deu em respeito
aos critérios de porte baixo (1) e de maior utilizacdo pela comunidade (2). No
Quadro 1, listam-se os 15 tipos de plantas medicinais selecionadas para a aula
pratica contextualizada:

Quadro 1 - Selegdo de 15 tipos de plantas medicinais de Uxizal, tratamentos e usos.

PLANTA MEDICINAL
N. 2 TRATAMENTO
(NOME CIENTIFICO)
Boldo (Plectranthus o ” .
1 barbatus) Problemas digestivos e hepaticos Cha
2 Verga Morta Gripe, vermifuga, analgésico, dor Chi
(Mimosa Pudica) de cabeca, dor de dente
: Pressio alta, diabete, tosse
Urti: > > >
3 .r gj‘l_ descongestionante, anti- Cha
(Urtica divica) inflamatério, colica
Gengibre Colica menstrual, dores ,
4 . . . > : Cha, suco
(Zingiber officinale) musculares, enjoo e resfriado.
5 Catinga Bronquite, anemia, ferimento, Chi
(Caesalpinia pyramidalis, Tui) dotes, problemas respiratérios
Hortela
6 orte ? Gases, digestdo ¢ asma Cha
(Mentha spicata)
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7 Amor Crescido Frebre, diarreia, queda de cabelo, Cha
(Portulaca pilosa 1.) queimadura,
3 Babosa Cicatrizagao de feridas e a 1(1} 21’50
(Aloe vera) queimaduras Iz(’):)iga
Quebra Pedra N . .
9 Inf S Ch:
(Phyllanthus niruri) fHHECEoes oS s ?
Marupai
10 (Eleutherine bulbosa Herb.; Diarreia, ameba
Elentherine pucata Herb)
Doencas cardiacas, descer Chi
Arruda menstruariao, reumatismo, 2,
1 inflamacio no ficado, tratamento garrafada
(Ruta graveolens) ¢ o bif)lho’ com 4lcool
Unha de gato Cha,
12| (Uncaria tomentosa (Willd) DC. Anti-inflamatério, gastrite garrafada
¢ Uncaria guianensis (Aubl.))
Pi
13 raruc'u Gastrite, inflamacio dos olhos Cha
(Kalanchoe pinnata)
Parisi
14 (Fi dg:;:l[ hicd) Anemia, disenteria Cha, xarope
Anad
15 : ‘na or . Dos Chi
(Justicia pectoralis)

Fonte: Pesquisa de campo (2024).

De posse das 15 espécies de plantas medicinais acima listadas, o
grupo de 15 alunos foi responsavel por cada um plantar uma delas na
horta agroecolégica da unidade de ensino criada anteriormente, em pat-
ceria com outra docente da area das Ciéncias Agrarias. A questio principal
desta intervenc¢io pratica foi utilizar o ambito da horta existente na escola
para a contextualizacio do ensino. F importante dizer que este movimen-
to da hotta escolar foi uma construcio resultante de trabalhos educativos
anteriores, a partir de acdes que implicaram o envolvimento da minha
disciplina (Ciéncias Naturais e da disciplina de Ciéncias Agrarias), desen-
volvida pelo mesmo grupo de estudantes. Note-se aqui que, por meio
desta intervencido, a pedagogia da EJA campo deu nova perspectiva para
os alunos, assim como defendido por Freire (1979), Jesus (2020), Nunes
(2021), Pires (2018) e outros autores aqui analisados.

Na Figura 2 sio apresentados registros do cultivo das 15 espécies de
plantas medicinais utilizadas pela comunidade de Uxizal na horta agroecol6-
gica da unidade de ensino:

74



Figura 2 - Plantio das 15 espécies de plantas medicinais na horta da escola.

Fonte: Pesquisa de campo (2024).

Ao final desta intervencido pedagbgica, foi possivel perceber que os
15 alunos se sentiram envolvidos com os conhecimentos histéricos da sua
comunidade, com o uso de plantas medicinais, o que contribuiu para gerar ne-
les o sentimento de reconhecimento cultural a que pertencem e valorizagio,
como mencionado pelos estudos de Silva e Castro (2019a; 2019b; 2019¢). Foi
possivel ainda perceber que a estratégia pedagdgica contribuiu para expandir
os conhecimentos dos alunos sobre os tipos de plantas medicinais, seus usos,
enfermidades nas quais podem ser utilizadas e outras questdes correlatas, fato
esse que, de acordo com Castilho e Silva (2022), favorece o fortalecimento
cultural e a manutenc¢ao destes conhecimentos nas novas geracoes.
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CONIDERACOES FINAIS

O conjunto de resultados produzidos por esta pesquisa foi suficien-
te para propotrcionar condi¢Ses de entendimento ao problema investigado,
contornado pela seguinte indagacdo: “Como a acio docente interventiva
pode contribuir para revalorizar os etnosaberes sobre plantas medicinais
em comunidades quilombolas?”’; sendo aqui possivel responder que a acdo
docente interventiva no campo da EJA ¢é altamente eficiente para reva-
lorizar conhecimentos e saberes sobre o uso de plantas medicinais por
comunidades quilombolas, promovendo, por meio da a¢io-intervencio, a
emancipac¢io socioecondmica dos sujeitos e o fortalecimento das identi-
dades culturais destes povos.

Atendendo aos seus objetivos, os resultados da pesquisa foram capazes
de demonstrar que as comunidades tradicionais brasileiras, incluindo os qui-
lombolas, possuem etnosaberes de plantas medicinais que sdo repassados a
cada geracdo. Conhecimentos esses que integram a prépria identidade cultural
destes povos e, por serem repassados por meio da oralidade, correm risco de
serem desvalorizados por novas geragodes. Por isso, os resultados demons-
traram que uma das finalidades da EJA campo ¢, justamente, aderir a uma
pedagogia que leva para a sala de aula os conhecimentos milenares de comu-
nidades tradicionais, buscando fortalecé-los.

Na pesquisa de campo e intervencdo realizada na comunidade de
Uxizal e com os 15 alunos da EJA, campo de unidade educacional do mu-
nicipio de Mocajuba — PA, foram identificados resultados que confirma-
ram a variedade de plantas medicinais que integram seus tracos culturais,
com conhecimentos repassados e mantidos pelos residentes mais antigos,
direcionados as atividades curativas para inimeras enfermidades fisicas e
psicolégicas, pelo consumo das cascas, folhas, caules, raizes e#«., em for-
ma de banhos, chas, xaropes ez. Nas intervenc¢des realizadas em sala de
aula, o grupo de 15 alunos demonstrou empenho, participou ativamente e
trocou conhecimentos e, mediante a intervencao pratica, pode contribuir
para ampliar as espécies de cultivos da horta agroecolégica da unidade de
ensino, incluindo nela as 15 principais espécies de plantas medicinais mais
utilizadas pela comunidade de Uxizal.

Pode-se aqui concluir, criticamente, a pesquisa, mencionando a relevan-
cia de pedagogias que trabalhem com praticas que possam revalorizar os etno-
saberes de comunidades quilombolas, dentro das experiéncias da EJA campo,
atendendo assim aos interesses legais e as perspectivas pedagogicas defendidas
por Paulo Freire, sobre uma educa¢io que forme cidadaos autbnomos e eman-
cipados, conscientes da importancia de suas identidades culturais.
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EXTENSAO UNIVERSITARIA EM QUILOMBOS: O
CASO EM PITIMANDEUA (PA)

Ana D’Arc Martins de Azevedo
Elziene Souza Nunes Nascimento
Eduardo Silva dos Santos

INTRODUCAO

A Universidade cumpre um papel social que é de fundamental impor-
tancia quando embasado em a¢des denominadas por projetos de extensdo uni-
versitaria. Inseridos nessas a¢oes encontram-se docentes e discentes que sao,
essencialmente, pesquisadores que, para além do conhecimento epistemolégi-
co, desenvolvem o comprometimento com a sociedade, principalmente com
aqueles que, historicamente, foram invisibilizados pelos “donos” do poder.

O conceito de extensao universitaria se origina no Brasil a partir de deba-

tes ocorridos no XXVII e XXVIII Encontros Nacionais, realizados em 2009 e

2010, respectivamente, denominados PORPROEX, e apresenta as Universida-
des Publicas e a sociedade o conceito de Extensdo Universitaria, pois:

A Extensiao Universitaria, sob o principio constitucional da

indissociabilidade entre ensino, pesquisa e extensio, ¢ um pro-

cesso interdisciplinar, educativo, cultural, cientifico e politico

que promove a interacdo transformadora entre Universidade e

outros setores da sociedade (FORUM DE PRO-REITORES

DAS INSTITUICOES PUBLICAS DE EDUCACAO SUPE-
RIOR BRASILEIRAS, 2012, p. 29).

Com base nessas premissas, este capitulo visa relatar a experiéncia rea-
lizada em dezembro de 2022 vinculada a projetos de extensdo universitaria
da Universidade do Estado do Para (UEPA), realizada na comunidade rema-
nescente quilombola, denominada Menino Jesus de Pitimandeua, a qual se
encontra localizada no municipio de Inhangapi/PA.

Os pesquisadores envolvidos no projeto estio vinculados ao grupo
de pesquisa da Universidade do Estado do Para (EDUQ). O EDUQ ¢é um
grupo de pesquisa vinculado a Universidade do Estado do Para ha 12 anos.
Objetiva analisar provaveis alternativas, explicacoes e reflexdes que se pode
compreender sobre saberes e praticas educativas de populagdes quilombolas,
numa perspectiva dialogica, intersubjetiva e ctitica. A pesquisadora da Univer-
sidade do Estado de Sdo Paulo (UNESP), Mantovani (2018, s/p), definiu o
que é o grupo de pesquisa da seguinte forma: “Grupo de pesquisa é definido
como um conjunto de individuos organizados hierarquicamente em torno de
uma ou mais liderangas”.
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Percebe-se que o embasamento articulador dessa hierarquia é a expe-
riéncia, com destaque para a lideranca, na seara cientifica ou tecnolégica, pois
¢ imprescindivel a existéncia do envolvimento profissional e permanente em
atividades de pesquisas, em que esteja evidente um trabalho organizado em
torno de linhas e objetos comuns de pesquisa e que, em algum grau, compar-
tilha instalacGes e equipamentos.

Neste sentido, o ponto de partida para a execucdo dessa a¢ao foi dado
pela coordenagio geral do EDUQ/UEPA. Essa coordenagio promoveu as
articulagdes, as quais envolveram reuniGes on-/ine e, nelas, em coletividade, fo-
ram definidas as funcdes de cada pesquisador para o desenvolvimento da ag¢ao

Ficou estabelecido, coletivamente, que a agdo seria desenvolvida com
criangas de 1 a 14 anos de idade e, desta forma, antecipadamente, foi solici-
tado as liderancas da comunidade que enviassem a relacdo de criangas entre
meninos e meninas ¢ idade, a fim de que os brinquedos acompanhassem a
idade cronolégica de cada um. Essa escolha se direcionou para agbes ludicas,
vinculadas ao carater pedagogico, cujo diferencial era proporcionar momen-
tos de brincar livre.

O dia para a execugio do projeto-acdo também foi definido pela comu-
nidade, de acordo com sua disponibilidade para a atividade: ficou acordado
para o dia 17 de dezembro de 2022, as 10h da manha.

Considera-se importante que os pesquisadores tenham a sensibilidade
de respeitar o dia que a comunidade estabelece para recebé-los, tendo em vista
que o tempo da natureza que tege o povo das dguas, das florestas e da terra é
diferente do tempo da cidade urbanizada contemporanea e acelerada.

A comunidade quilombola de Pitimandeua segue o ritmo natural da
vida, amparados pela floresta e banhados pelo igarapé. Estes tém fortes rela-
¢des com o padrio de vida que a comunidade mantém desde seus ancestrais.
Alimentam-se também do que criam e plantam no préprio territério, e sua
vivéncia com a natureza é de preservacio do espaco, o qual esta sempre limpo
e mantido pela vegeta¢io original.

Portanto, ¢ imprescindivel que, ao adentrar o referido territério, os pes-
quisadores entrem em sintonia com os saberes e costumes ancestralizados da
comunidade. O elo que se forma entre aqueles e estes se fundamenta no res-
peito, na compreensao e na intocabilidade do que ¢ lei no territério. Neste sen-
tido, somos ouvintes do que a comunidade tem a nos relatar e, desta escuta, se
norteia o proceder nas agdes e falas que sdo produzidas nesses espagos de con-
vivéncia tao ricos e deslumbrantes que descortinam quando se adentra a eles.

Nesta perspectiva, o presente capitulo encontra-se assim estruturado:
segue-se, apos a introdugdo que apresenta o tema e o objeto, a conceituagao
tedrica que trata sobre a territorialidade nos quilombos como espago extensio-
nista, o relato da experiéncia no quilombo e, por fim, as considera¢oes finais.
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A TERRITORIALIDADE NOS QUILOMBOS COMO ESPACO
EXTENSIONISTA

Em relagdo a construcio da territorialidade nos quilombos, as noc¢des
de espago vivido ganham destaque, pois geram representatividade no que
concerne as atuais discussoes académicas sobre este assunto. Assim, dentro
deste mesmo assunto, temos impotrtantes temas como as nogdes de tertitdtio,
de lugar e de ancestralidade, por exemplo.

A anilise sobre o conceito de territorio é muito densa, mas, de forma
geral, pode-se dizer que esta contribui para situar as relagdes que a populacio
quilombola mantém com o lugar em que vive e é nesse sentido que o terti-
torio ganha destaque como uma ferramenta reflexiva para pensar em agdes
extensionistas nesse lugar. E, segundo Haesbaert (2004), existem, pelo me-
nos, trés leituras diferentes acerca de territ6rio, no ambito da geografia, sendo
elas: a leitura politica de territorio, em que ha a relacio direta entre o poder e
o0 espago, sendo esta a mais aceita pela ciéncia, na qual o poder nio estd dire-
tamente relacionado com a ac¢do do Estado; a leitura econdmica, que traduz
a compreensio de que o territorio é um recurso estritamente econémico; € o
enfoque cultural, que prediz que a visdo sobre o territério passa pela ideia de
que este é uma apropriacdo da esfera simbdlica em que grupos ocupam uma
posicio de frente a um determinado espaco. Ainda, segundo este autot, “os
mais comuns sdo de posi¢des multiplas, sempre compreendendo mais de uma
das vertentes” (Haesbaert, 1997, p. 39-40).

Para Raffestin (1993), o territério pode ser delimitado, materialmente
ou imaterialmente, com representacSes dadas, a partir dos limites fisicos e
definidos previamente pelos sujeitos envolvidos neste processo, a partir de
representagoes abstratas, no que tange aos aspectos esquematicos. Exem-
plificam-se, nesse caso, os muitos territorios pertencentes as comunidades
quilombolas que, anteriormente, possuiam territérios definidos pelo governo
e que, de certa forma, ja faziam parte do imaginario dessa populagio.

Pode-se compreender que as relagdes territoriais ultrapassam as no-
¢Oes fisicas e, portanto, as comunidades quilombolas sdo a propria represen-
tacdo da territorialidade, pois excedem a no¢ao de territorio. Seus individuos
exercem diversos papéis sociais em suas comunidades, com afetos, mas tam-
bém com diversos conflitos.

E importante destacar que é a partir do momento em que os indivi-
duos pertencentes as comunidades quilombolas comegam a territorializar os
locais que reivindicam, politicamente, que eles sustentam concomitantemente
as a¢Oes pertencentes a um conjunto de praticas e codigos relacionados ao
poder, enviesados pela politica, e que sdo fundamentais para o processo de
manutencio territorial. Nesse caso, destacam-se a¢Ges extensionistas (Raffes-
tin, 1993).
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Percebe-se, entdo, que dentro das comunidades quilombolas ha prati-
cas comuns a grupos especificos. Para Arruti (2000), a comunidade é com-
posta pelo seguinte tripé: a definicio da comunidade; o uso comum da terra e
da etnicidade e as suas reminiscéncias oriundas do passado escravista.

Nessa perspectiva, Silva (2011) diz que a no¢do de territério perpassa a
ideia de pluralidade, pois pode ser usada em diferentes tempos e espacos, alia-
da a ideia de soberania nacional, enquanto uma problematizagdo no contexto
da globalizacio. Nesse sentido, de acordo com a autora supramencionada, a
territorialidade preenche um espago tedrico que o conceito de territorio, so-
zinho, ndo conseguiu abarcar.

Anteriormente, a territorialidade era um conceito utilizado quando se
queria referir as identidades entre os habitantes e os seus respectivos lugares
e quando se abarcava, com isso, o conceito de territério. Mas, com o tempo,
o conceito de territorialidade passou a contemplar, também, um emaranhado
de comportamentos e representacdes de ramo subjetivo, em detrimento da
objetividade e dos instrumentos de reprodugio social, em resposta a0 campo
da producao.

A territorialidade pode ser entendida, entdo, como a a¢do do individuo
de pertencer ao seu proprio territdrio, seja por meio da identidade ou ainda
pela organizagio do seu coletivo. A territorialidade perpassa pela ideia de ser
um instinto humano com uma evolugio histérica prépria e com o papel de
defesa e gestdo dos espagos geogrificos, com a identificagdo com o territdrio,
no sentido de suprimento de suas necessidades. Dessa forma:

A partir do espago geografico, cria-se uma solidariedade orga-
nica, o conjunto sendo formado pela existéncia comum dos
agentes, exercendo-se sobre um territério comum. A sobrevi-
vencia do conjunto, ndo importa que os diversos agentes te-
nham interesses diferentes, depende desse exercicio da solida-
riedade, indispensavel ao trabalho e que gera a visibilidade do
interesse comum (Santos, 2000, p. 109-110).

A ideia de territério e extensdo permite que as pessoas o habitem com
consciéncia da agio coletiva, o que influencia diretamente a no¢io de territo-
rialidade compartilhada por esses individuos, de forma que as pessoas cons-
truam relagoes, estritamente pessoais com os lugares onde vivem. Ademais,
o processo de territorializacdo €, sobretudo, um ato politico, pois possui as-
pectos econdémicos, sociais e culturais muito bem definidos, ligados a hist6ria
das terras onde as pessoas vivem e como elas atribuem significacGes a esses
espagos (Oliveira; Silva, 2017).

E imprescindivel afirmar que a nocdo de territério nio ¢ fixa. Afinal
de contas, este pode ser destruido e refeito inimeras vezes por meio de pro-
cessos relacionais de territorializacdo, desterritorializacdo e reterritorializacio,
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respectivamente. HEstes processos sio heterogéneos e estio, sempre, inseridos
em contextos dialéticos, e ¢ dessa forma que se pode compreender que o pro-
cesso de organizagao territorial é diverso, como trés processos em uma siner-
gia: “des-re-territorializacSes” (Haesbaert, 2004; Saquet, 2007; Sposito, 2009).

De acordo com Saquet (2007), o processo de territorializagio, desterti-
torializacdo e reterritorializagdo estd muito presente no contexto econéomico,
pois ¢é na territorializa¢do que sdo, comumente, encontrados fatores socioes-
paciais relacionados, intrinsecamente, ao processo de construcao do cotidia-
no. Ja no ambito da desterritorializacdo, ha aspectos importantes como os
elementos sociais, politicos, culturais e econdmicos e, por Gltimo, no processo
de reterritorializacao, ha a presenca, bastante clara, de nog¢oes politicas, cultu-
rais e econdmicas que traduzem a ideia da histéria dos individuos.

De acordo com Saquet (2007), as configuracGes envolvidas nesse pro-
cesso estdo correlacionadas em um continuo politico e sociocultural. E vélido
destacar que, ainda para esse autor, o processo de reterritorializacdo comunga
com a ideia de que a vida anterior de um determinado povo é fundamental
para a formacao da ideia de territorio, pois discute-se acerca de diversos pon-
tos historicos que compuseram o universo material deste, seja objetivamente
ou ainda subjetivamente, por meio das relagdes sociais que se ddo no mundo
concreto e nao no mundo abstrato (Saquet, 2007).

Nesse sentido, ¢ de muita importincia o conceito de territério-lugar
em praticas extensionistas (Salvatori, 2003; Saquet, 2007), que, a0 mesmo
tempo, possui o papel fundamental de centralizar o espago ¢ o tempo, que
¢ o ambito em que os sujeitos vivem, sentem, percebem, sofrem, interagem
(tanto social quanto social-naturalmente), lutam, resistem, preservam; onde
sdo extorquidos, explorados, subordinados e onde hé, precipuamente, a reot-
denacio de relagdes de poder para vivéncias mais simétricas.

UMA PRATICA EXTENSIONISTA EM PITIMANDEUA

As vivéncias em campo de pesquisa em contextos extensionistas se
constituem em diferencial aos pesquisadores, pois enriquecem as suas expe-
riéncias.

Nessa acdo extensionista participaram, de forma direta, indo ao campo
de pesquisa, 9 (nove) pesquisadores, os quais safram da cidade de Belém em
direcdo a comunidade quilombola de Pitimandeua. A chegada ao quilombo
ocorreu por volta das 10h30 da manha, no dia 17 de dezembro de 2022, em
um sabado ensolarado.

O encontro entre as criancas, as liderancas e os pesquisadores ocorreu
no Centro Cultural Quilombola Menino Jesus de Pitimandeua, espaco em
alvenaria, constituido por um saldo grande, no qual as criangas, aproximada-
mente 55 (cinquenta e cinco), ja aguardavam a comitiva de forma euférica,
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principalmente, em fungdo dos brinquedos, conforme relatou a genitora de
uma das criancas.

Quando se resgata a nocido de territério, a principal fonte tedrica é
advinda de Raffestin (1993), quando aponta que espago e territério nao sao
sin6nimos, mas que aquele ¢ anterior a este. Isso quer dizer que o territério
adota, como suporte, a ideia de espago, mas que, intrinsecamente, ndo é o
espaco. Isso porque vai além, sendo uma agao de atores especificos em dife-
rentes niveis, pois “o espaco € a prisdao original, o territorio é a prisio que os
homens constroem para si proprios” (Raffestin, 1993, p. 145). Dessa forma,
o agir humano na natureza ocorre por meio de um conjunto de interpenetra-
¢bes que sdo, 20 mesmo tempo, coletivas e que incidem sobre a ocupagao do
espaco, que ndo s6 explicam a constituicao do territério, mas que se correla-
cionam com a vivéncia relacional com aspectos referentes ao territorio.

Ao chegar ao territorio, os pesquisadores foram, rapidamente, inician-
do as brincadeiras, as quais foram elaboradas segundo as vivéncias das crian-
¢as, coordenadas por uma pesquisadora quilombola.

Em todas as brincadeiras, as musicas, de carater tipicamente infantil, se
fizeram presentes. A primeira brincadeira foi “Cantos de Ciranda”, na qual as
criangas pegavam-se pelas maos e, em circulo, caminhavam, conforme regis-
trado na imagem abaixo. Foram cantadas, aproximadamente, 3 (trés) musicas.

Fotografia 1 - Brincadeira ‘Cantos de Ciranda’

Fonte: Acervo EDUQ (2022).
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Essa brincadeira representa a relevancia da coletividade, como agio
necessaria com criangas. A¢ao coletiva presente em brincadeiras com criangas
quilombolas. A segunda brincadeira foi a denominada de “Bom Barqueiro”,
na qual as criancas foram organizadas em fila e, cantando a musica, iam se
direcionando para a frente, respondiam a uma pergunta e passavam adiante,
conforme se pode visualizar na seguinte imagem:

Fotografia 2 - Brincadeira ‘Bom Barqueiro’

T

Fonte: Acervo EDUQ (2022).

As criangas se divertiam cantando as musicas; dessa forma, as brinca-
deiras ficaram mais alegres. Essa brincadeira representa a unidade pelo forta-
lecimento coletivo que se destaca, a fim de que, pela ludicidade, seja possivel
o despertar de valores coletivos, em unicidade, de forma plural.

E muito importante brincar, dangar e cantar com as ctiangas,
levando em conta suas necessidades de contato corporal e vincu-
los afetivos. Deve-se cuidar para que os jogos e brinquedos nio

estimulem a imitagdo gestual mecénica e estereotipada que, muitas
vezes, se apresenta como modelo as criangas (Brasil, 1998, p. 59).

Em sequéncia, foi socializada com as criangas a brincadeira “Cabo de
guerra”, na qual elas foram divididas por faixa etaria para realizar a “competi-
¢d0”. Foi maravilhoso presenciar a interagdo entre as criangas e o grau de ami-
zade, uma pelas outras, e a forma com a qual se divertiam a cada momento.

Isso quer dizer que o territério, da mesma forma que o lugar, produz
relagGes sociais e da sociedade com a natureza, por meio de redes e das relacoes,
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além de atravessamentos plurais, que, 20 mesmo tempo, envolvem a natureza, a
identidade e o patrimonio cultural (Dematteis e Governa, 2005; Saquet, 2007).
Essa reflexdo postula que ¢ algo a ser universalizado, concomitantemente ocupa
a totalidade das culturas nacionais, as especificidades locais dos territérios, além
das variedades destes associados aos modos de vida das populag¢Ges.

Apbs as brincadeiras, foi servido um lanche as criangas e, nesse mo-
mento, se alimentavam. Em seguida, as crian¢as eram chamadas, de forma no-
minal, para a entrega dos brinquedos. Nesse momento, ocorre certa euforia.

A entrega dos brinquedos foi a dltima etapa da proposta de agdao que
foi desenvolvida. Importante salientar que algumas maes acompanharam toda
a acdo, juntamente com a lideranga local.

Na sequéncia, os pesquisadores foram conhecer um pouco mais do terri-
tério e caminharam pelo espago, chegando até o igarapé. Esse igarapé ¢ o local
de encontro das criancas, observando o cuidado que as criancas maiores tém
com as criancas menores. I momento de diversio, quando nadam e pulam nas
aguas geladas do igarapé. Essa relagio de amizade e de contato com a natureza
¢ repassada as geragdes, como forma de tradigdo, por meio da oralidade.

Nessa perspectiva, brincadeiras de criancas, em quilombos, se revestem
de caractetisticas locais que vislumbram manifesta¢des culturais que advogam
o respeito e a tolerincia de valoracio étnico-raciais. Pressupdem, portanto,
admitir possibilidades de brincadeiras e vivéncias que expressam a sua propria
histéria e visao de mundo.

Os pesquisadores mantiveram longos dialogos com a lideranca e fir-
maram o compromisso de realizar mais agdes extensionistas, no campo da
Saude, da Educacio, es.. Percebeu-se, com isso, uma totalizacio das dimen-
sbes simbolicas e imagindrias para pensar novos significados a respeito da
territorialidade. Hodiernamente, pode-se entender a territorialidade como o
aprofundamento da nogdo de identidade do individuo ocupante de um espa-
co fisico, o que contribui para a formacio da identidade coletiva, como, por
exemplo, praticas extensionistas.

CONSIDERACOES FINAIS

Pelo exposto, ¢ relevante considerar que a¢Ges extensionistas, em qui-
lombos, validam a territorialidade local, como forma de trazer elementos
identitarios que fortalecem lacos e ancestralidades nesses lugares.

Busca-se, também, a coletividade nesses espagos, ao trazer projetos
extensionistas que executam propostas e agdes, como o relato em destaque
neste artigo, realizado em dezembro de 2022. . etapa que requer que mais ve-
zes sejam realizadas e pensadas nos espagos das universidades, pois também
se processa o ensino numa condi¢do interdisciplinar pelo campo dialégico e
além das paredes das salas de aula.
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A brincadeira se articula com a infancia, enquanto fase que represen-
ta uma construcio necessaria para demarcar no mundo do adulto, aspectos
identitarios de caracteristicas peculiares que, por ora, também ¢é rotulada por
evolugdes bioldgicas e comportamentais.

Essa experiéncia foi positiva para os pesquisadores envolvidos, pois
brincadeiras de cunho local se fizeram presentes e fortaleceram memorias
que, por vezes, se mostram “adormecidas”. E que, portanto, ao visibilizar
essas memorias, a felicidade e alegria dominam o imaginario de criangas
quilombolas, que proporcionam sensagdes de pertencimentos identitarios
que se concretizam e tomam conta desses espagos por onde acontecem
as brincadeiras.
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MUSICA NO QUILOMBO: RELATO DE
EXPERIENCIA NAS COMUNIDADES DE ABACATAL
E PITIMANDEUA - PROJETO DE EXTENSAO
EM ACOES AFIRMATIVAS EM TERRITORIO
QUILOMBOLAS DO NORDESTE DO PARA

Suelayne Mayumi Moraes Souza
Samela Cristina de Souza Jorge

INTRODUCAO

Voltado a arte e a cultura, a fim de potencializar as expressoes artisticas
de cada individuo, propiciando um espago que valorize a criatividade indi-
vidual e coletiva por meio da musica e suas possibilidades de expressio, os
projetos de musica desenvolvidos nos quilombos do Abacatal e Menino Jesus
de Pitimandeua possibilitaram uma vivéncia de aprendizagens e praticas mu-
sicais significativas, ndo apenas para quem estava aprendendo, mas também
para quem estava ensinando, em uma relacio de trocas culturais e artisticas.

Assim, foi possivel ter um novo olhar sobre a importancia de se utili-
zar diversas possibilidades e formas de expressao para se atingir os objetivos
no processo de ensino-aprendizagem, assim como a importancia de com-
partilhar essas diferentes experiéncias, pois é provavel que o valor de nossas
aprendizagens nio acontega, tio somente, na execugio delas, mas no préprio
ato de conta-las para alguém (Larrosa, 2001). Nesse sentido, refletir e relatar
tais experiéncias proporciona mais consciéncia dos conhecimentos, ligdes e
saberes apreendidos daquele momento, que ndo se finda com o término das
oficinas, mas segue na tentativa de constituir educadores mais plurais.

As oficinas propuseram desenvolver o canto, a linguagem, a expres-
sdo corporal e a criatividade, nas quais criangas, jovens e adultos das duas
comunidades puderam participar de praticas musicais, tocando, criando, can-
tando, compartilhando suas experiéncias artfsticas e analisando suas proprias
produgbes musicais e as de outros musicos, numa pratica em conjunto, que
aconteceu no final das oficinas.

As criangas foram bem receptivas e demonstraram bastante interesse
nas atividades. Pareciam bem curiosas em relacio aos instrumentos musicais
¢ aos timbres, contribuiram de forma criativa e significativa nos momentos de
improviso e expressdo corporal. Nas oficinas com o publico infantil, foram
realizadas atividades musicais que trabalhavam os fundamentos da musica,
com uma abordagem que estimula a criatividade por meio do improviso, uti-
lizando a expressdo corporal como manifestagdo artistica.
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Foram realizadas trés oficinas de musica, sendo duas com o publico
infantil e uma com o publico de jovens e adultos. A ac¢do foi dividida em
momentos que, sistematicamente, foram desenvolvidos com a finalidade de
culminar em execugbes musicais que continham a musicalidade, a criatividade
e a expressdao corporal, considerados em nossas a¢des, elementos essenciais
para o processo de ensino e aprendizagem.

CORPO E VOZ - POSTURA E EXPRESSIVIDADE NA MUSICA
AFRO-BRASILEIRA

Para executar as oficinas, foram realizadas pesquisas de campo em al-
guns quilombos, para observar os ambientes, a organiza¢do ¢ a rotina das
comunidades. Antes das oficinas, realizamos rodas de conversa com os mo-
radores, nas quais eles puderam expressar suas maiores necessidades, além de
compartilharem suas experiéncias e seus fazeres artisticos. Por exemplo, no
quilombo do Abacatal, conhecemos o grupo artistico “Swing Quilombola”,
formado pelos moradores.

Ainda que as duas comunidades tivessem atividades artisticas, uma das
maiores dificuldades relatadas nos dois quilombos foi a timidez dos jovens e
adultos da comunidade para se expressar em publico, que refletia no seu tra-
balho e/ou na sala de aula. Desse modo, foi proposta uma oficina que traba-
lhasse essa expressao corporal e contribuisse para uma boa postura e uma voz
ativa, além de relacionar e exemplificar essas potencialidades na musicalidade
afro-brasileira.

Dalcroze (2010) acredita que a musicalidade é alcangada por meio
do movimento do corpo, sendo a audi¢do e o movimento os pilares para
se alcancar a consciéncia ritmica. Alinhada a este pensamento, a conscién-
cia corporal é fundamental para uma consciéncia de si e de suas poten-
cialidades. Libertar o corpo e a voz é entender-se capaz de alcancgar seus
objetivos e ndo se sentir limitado, mas sim impulsionado pela seguranca
da mente e do corpo.

O corpo vivo é mais do que a capacidade de se manter
em pé e em movimento, é o corpo/mente com poténcia
de acdo para perseverar na autonomia e lutar contra tudo
que nega a liberdade e felicidade de cada um e do coletivo
(Sawaia, 2003, p. 56).

O presente relato de experiéncia refere-se a oficina “Corpo e Voz —
postura e expressividade na musica afro-brasileira”, ministrada na Comu-
nidade Quilombola do Menino Jesus de Pitimandeua. A oficina faz parte
do projeto de extensdo em ag¢des afirmativas em territorios quilombolas
do nordeste do Para e teve como objetivo contribuir para o conhecimento
musical e a melhora da expressiao vocal e corporal dos moradores, no qual
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se buscou realizar atividades introdutérias de técnica vocal e expressio
corporal.

A oficina ocorreu no espago externo da comunidade de Pitimandeua,
em dezembro de 2022. O publico-alvo era composto por adolescentes, jovens
e adultos. Inicialmente foi feita uma roda, em que cada um se apresentou,
informou seus nomes e 0 que mais gostava de fazer na comunidade. Neste
momento, preparamos os jovens para que eles comecassem a ganhar auto-
confianca ao falar em publico.

Percebemos a timidez e a desconfianga inicial das criangas ¢ ado-
lescentes, entdo falamos que a oficina iria ajuda-los a se prepararem
para qualquer area, melhorando a dic¢do, postura e autoconfianga. Apos
ouvir os participantes, que, em sua maioria, foram adolescentes e jovens,
fizemos alguns alongamentos corporais e, logo depois, a escuta de algu-
mas cangdes com ritmos afro-brasileiros, em que eles puderam cantar e
dangar juntos.

Enquanto a musica estava tocando, pediamos para que eles pres-
tassem atencdo na voz, depois na “batida” da musica, assim nés os imi-
tarfamos fazendo movimentos aleatérios na pulsacdo da cancido. Em
certo momento, eles ja estavam reproduzindo os movimentos corporais.
Paramos a cangdo e dissemos que eles iam criar os movimentos e nos
irfamos imita-los. Inicialmente ficaram timidos para criar, mas logo con-
seguiram, de forma bem divertida, criar varios movimentos, dangando e
cantando as cangoes.

Distribuimos garrafinhas de agua e canudinhos de plastico para todos
os participantes da oficina. Explicamos que itfamos exercitar a nossa respira-
¢do e que setia parecida com a respiracdo de um bebé, que, ao inspirat, infla a
barriga e solta o ar. Logo, alguns foram identificando essa respiragio. Exerci-
tamos a respira¢do, pois ¢ na respiragao que postura ¢ voz se associam. Uma
postura correta reflete em todo o corpo, age sobre o diafragma, possibilita
uma respiragdo mais eficiente, o que, consequentemente, propicia forca para
a producio vocal (Machado et a/., 2010).

Realizamos a respiracdo diafragmatica, em que puderam aprender a
controlar a sua respiracdo de forma divertida, pois faziam bolinhas de agua
na garrafinha ao soltarem o ar pelo canudinho. O objetivo era controlar a
intensidade das bolinhas de 4gua, assim estariam controlando a saida do ar e,
automaticamente, o controle da sua respiracdo. Essa técnica de respiragdo niao
¢ usada somente no canto, mas em aulas de teatro, de danca e até mesmo para
o alivio da ansiedade e estresse.
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Foto 1 - Projeto de musica no Quilombo de Pitimandeua, 2022.
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Fonte: Arquivo pessoal (2022).

Depois de treinarmos nossa respiracio e soltar nosso corpo, executa-
mos aquecimentos vocais divertidos, nos quais os jovens se mostraram cutio-
sos, como a vibragdo de ldbios e a articulacdo das vogais, com os quais estimu-
lamos a expressdo dos musculos da face e a dic¢do. A fotografia 1 acima é um
registro das atividades no territério quilombola Pitimandeua. E importante
destacar a empolgacio e o envolvimento das criangas, que ndo mediaram es-
forcos em participar.

Realizamos mais algumas técnicas de dic¢o, pois nossa voz é produzi-
da pela expira¢do, que canalizamos para as pregas vocais, criando-se, a partir
disso, uma massa de ar sonora. Emitimos os sons das vogais e das consoantes
por meio da movimentacdo de musculos da face que acionam labios, lingua,
maxilar, abertura e fechamento da boca. Nossa voz tem um conjunto de ca-
racteristicas que precisa ser desenvolvido para gerar uma emissdo harmonica
e agradavel. Uma dessas caracteristicas é a dic¢io.

Nesse sentido, comecamos pelos pontos de articulagdo das vogais.
Explicamos que cada vogal tem um formato de emissdo do som ao abrir-
mos nossa boca. Por exemplo, a vogal “A” é mais aberta, entdo o formato da
boca ao pronunciar precisa de mais espaco. A vogal “E” é semiaberta, “I” é
um sortiso que fazemos ao falar, “O” executamos um formato mais “oval”
com a boca, e a vogal “U” deixamos um espaco menor na boca e fazemos
o movimento mais fechado. Depois de repetirmos os exercicios com as pro-

nuncias corretas das vogais, aplicamos o exercicio nas primeiras falas dos
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alunos, quando se apresentaram, dizendo nome e o que gostavam de fazer na
comunidade.

Eles puderam perceber a diferenca, desde a postura até a intensidade
vocal e articulagdo que falaram ao se apresentar novamente. Ao final, pare-
ciam surpresos com a sua evolucdo e a dos colegas; alguns nio tinham nem
entendido a fala do colega no inicio das apresentagdes. Dessa forma, foi pos-
sfvel, em poucas horas, contribuir para a melhora da consciéncia do corpo e
da voz desses jovens e adolescentes. Ao final, fizemos uma grande confra-
ternizagdo, cantando varias musicas, da escolha dos alunos, que cantaram,
dancaram e até mesmo tocaram alguns instrumentos, como ukulele e tambor.

MUSICALIDADE, CRIATIVIDADE E EXPRESSAO CORPORAL

Este projeto foi pensado e direcionado ao publico infantil e foi de-
senvolvido no territério quilombo do Abacatal, localizado no municipio de
Ananindeua-PA. A atividade foi desenvolvida em ambiente escolar. Antes de
imersao, realizamos uma visita prévia junto ao quilombo; alids, a oficina surgiu
com base naquilo que a comunidade propds como sendo necessario naquele
momento.

A musica aqui veio como uma imersao e vivéncia musical para as crian-
¢as participantes do projeto, as quais foram feitas atividades musicais que
trabalhavam os fundamentos da musica, com uma abordagem que estimula a
criatividade por meio do improviso e utilizando a expressdo corporal como
manifestacdo artistica.

Noés, professores, pensamos em uma ideia sobre os caminhos que se-
riam percortridos para ensinar, montamos plano de aula, vemos os conteidos
e objetivos propostos dentro do projeto. No entanto, quando se trata de uma
crianca, existem outras habilidades que também sao exploradas e aprimoradas
e que fogem desses planejamentos, como diz a autora:

Ao oportunizar o ensino da musica as criancas desde cedo,
damos a elas a chance de desenvolverem diversas habilidades
importantes. Mas nio se engane. Fazer musica nessa idade nido
serve apenas para aprender a ouvir, cantar ou tocar. Através da
musica, as crian¢as também aprendem a refletir e a fazer esco-
lhas conscientes sobre os tipos de musica que desejam ouvir e
apreciar. Aprender a musica na idade escolar ajuda as criangas
a se tornarem criticos musicais, e isso é mais que fundamental
nos tempos atuais (Ilari, 2013, p. 46).

Por isso devemos conhecer varios tipos de abordagens, metodologias,
ideias, para que, na hora em que entrarmos em sala de aula, possamos enten-
der e tragar os melhores caminhos para transmitit o que nos propomos. E
um dos caminhos mais certeiros ¢ utilizar a brincadeira como ferramenta de
aprendizagem, e toda essa aurea lidica e brincante fez parte desse projeto.
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No primeiro momento do projeto, varios instrumentos musicais foram
expostos no centro da sala, o que, de inicio, despertou um grande interes-
se e curiosidade das criangas assim que chegaram a sala de aula. Houve um
momento de reconhecimento de espaco, de sons, de texturas e, apds esse
momento de exploracio, iniciamos falando o nome e o material que cada
instrumento era feito, o instrumento, seu timbre e como manusear de forma
correta, pois alguns eram de chacoalhar, outros de tocar com as maos, tocar
com baquetas, etc.

Foto 2 - Projeto de musica Quilombo de Abacatal, 2022.
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Fonte: Arquivo pessoal (2022).

Posteriormente a essa apresentacio e explicagdo dos instrumentos, fi-
zemos uma can¢io que envolvia a improvisa¢do, o canto, ritmo e interagao.
Cantamos uma miusica em que cada um inseria 0 seu nome na musica, esti-
mulando a percep¢do musical, improvisagdo, separagdo ritmica e silabica e
criatividade de cada um. Foi um momento interessante de presenciar, pela
felicidade deles em ouvir uma musica com o seu nome, COMoO um momento
unico e valioso de pertencimento.

Seguindo com as atividades, utilizamos o recurso da caixa musical, em
que cada um colocava a mao dentro da caixa a fim de tirar uma carta sorteada
com a figura e a musica a ser cantada e tocada pelos envolvidos. As musi-
cas contidas na caixa musical eram cantigas infantis conhecidas e cirandas
de roda. Por meio dessa dinamica, conseguimos trabalhar alguns parametros
sonoros como altura, duragio, timbre e percep¢ao sonora com as criangas.
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A fotografia acima captura uma atividade do projeto que integrava
musica e movimento. Durante essa experiéncia, foram estimulados concei-
tos musicais, como frase musical, dinamica, pulsa¢o, intensidade e melodia.
Além disso, habilidades relacionadas a musica, como expressio corporal,
equilibrio, coordenagdo motora, movimentagdo e percepc¢ao espacial, tam-
bém foram desenvolvidas. Na atividade de musica e movimento, utilizamos
recursos nao convencionais para executar a atividade e tocar a masica, como
copos e colheres. E a proposta era equilibrar o copo na cabe¢a, andando con-
forme o andamento da musica, de forma a manter o ritmo que inicialmente
era lento. Em outro momento da musica, ela ficava cadenciada, fazendo com
que os movimentos das criancas mudassem para marcha, para evidenciar o
pulso da musica, a0 mesmo tempo em que tocavam as colheres no fundo do
copo, fazendo um timbre diferente de um instrumento musical convencional.

Para finalizar o projeto, montamos um nimero musical tocando ins-
trumentos alternativos, compilando elementos que fizemos durante o projeto,
como o Improviso, a expressao corporal e facial, a teatralidade, a criatividade,
ritmo, pulsagdo, parametros sonoros, para que fizesse sentido tudo aquilo que
praticamos durante o projeto.

As musicas infantis possuem elementos de danga, jogos coo-
perativos, teatralidade, equilibrio, artes plasticas, criatividade.
Essas musicas desenvolvem a concentracio, a autoestima, a
autodisciplina, a psicomotricidade... Cangdes que aprimoram

virtudes, valores e ética, tudo isso apenas cantando juntos!
(Marques, 2013, p. 22).

A musica que fizemos consistia em mostrar as colheres como se fosse
apresentar as “baquetas” que seriam usadas para tocar o “tambor”, que, no
caso, era o copo. Além de fazer uma célula ritmica com as colheres no chio,
explorando mais uma varia¢do de timbre com as colheres. No momento do
refrdo da musica, o som e o siléncio se fizeram presentes e, no momento do
silencio, era 0 momento em que cada crianga faria sua improvisa¢ao com ins-
trumento ou com a expressdo corporal ou facial.

O projeto foi uma experiéncia verdadeiramente envolvente e divertida,
permitindo que as criangas explorassem conceitos musicais de forma ladica e
interativa. Elas desenvolveram habilidades motoras, como o reconhecimento
espacial e a movimentagdo corporal, em um ambiente descontraido. A ativi-
dade também favoreceu a interacao social e emocional, especialmente quando
cantaram uma musica que inclufa seus nomes, criando momentos de alegria e
reforcando lacos de amizade enquanto aprendiam.

Ouvir musica, e principalmente fazé-la, deixa o cérebro mais
saudével e ativo.

A musica faz bem para o corpo, além de ser um excelente
exercicio. As pessoas se tornam praticamente atletas: respiram
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melhor, tonificam e fortalecem os musculos e desenvolvem a
coordenagdo motora. A musica contribui para a vida social e
ajuda no bem-estar. Vocé faz amigos, e isso aumenta sua auto-
confianca (Bowen; Meuring, 2017, p. 6).

As criangas demonstraram um entusiasmo e energia contagiantes em re-
lagao a todas as propostas do projeto. Esse engajamento nao apenas tornou as
atividades mais dinamicas, como culminou em um momento artistico e diver-
tido, em que a criatividade e a expressdo se destacaram. Juntas, elas exploraram
novas ideias, colaboraram entre si e celebraram a arte de uma forma unica,
transformando cada atividade em uma oportunidade de aprendizado e diversao.
Essa experiéncia refor¢a a importancia da participagdo ativa e do prazer em
aprender, criando memorias que certamente ficardo marcadas em sua memoria.

CONSTRUCAO DE INSTRUMENTOS MUSICAIS
ALTERNATIVOS

O projeto foi desenvolvido no quilombo Menino Jesus de Pitiman-
deua, com o publico infantil, a fim de estimular a musicalidade, criativida-
de, valorizando o fazer musical das criangas em praticas musicais utilizando
instrumentos alternativos, confeccionados por eles mesmos, proporcionando
diferentes modalidades de pratica musical.

O instrumento musical escolhido para ser confeccionado nesse projeto
foi o “Colherim”, um instrumento composto por duas colheres. Na Espanha,
se chama “cucharas”, com um som semelhante ao das castanholas. Como
explicou Estévao Marques (2013, p. 10), no Brasil foi chamado de colherim
por se parecer com o tamborim ao ser tocado e por despertar nas criangas um
interesse especial, fazendo uma juncdo de tamborim com mirim, resultando
em colherim. Além do fazer musical com as colheres, fizemos também o “co-
polhet”, que € a pratica de tocar com copos e colheres, e 0 “musicopos”, que
sdo musicas tocadas com copos.

Dividimos o projeto em trés momentos, sendo o primeiro um mo-
mento de descontragio e reconhecimento. Nessa parte, mostramos alguns
instrumentos musicais convencionais, seu nome e o timbre de cada instru-
mento. Apos, cada um escolheu um instrumento que mais gostou e nos apre-
sentamos cantando uma cangdo, a0 MesmMo tempo, tocamos os instrumentos.
O que ja estimula a percep¢do sonora, ritmos, timbre, intensidade e outros
conceitos musicais.

O segundo momento foi a confec¢io do instrumento colherim. Solici-
tamos a coordenacdo a compra dos materiais necessarios para a confec¢do do
instrumento, que eram macarrio de piscina, colheres de plastico dura, estilete
pata cortar o macarrao que se tornou um tipo de suporte e copos para o de-
senvolvimento das outras musicas.
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Ja com os pedacos de macarrido de piscina cortados em rodelas gros-
sas, cada um ficou com duas colheres e uma rodela. Foi mostrada a maneira
como manusear os utensilios. E cada um foi fazendo o seu colherim, o que
consiste nas colheres ficarem de costa uma para outra, com a rodela entre as
duas, para assim fazer a abertura necessaria para que, a0 passo que for tocada,
haja o atrito entre elas, produzindo assim o som semelhante ao da castanhola.

Foto 3 - Projeto de musica no quilombo Menino Jesus de Pitimandeua, 2022.
= =NC | Y Ry |

Fonte: Arquivo pessoal (2022).

A foto acima mostra o momento em que foram mostrados os materiais
utilizados para confecgdo dos instrumentos.

Ap6s a fabricagio dos instrumentos, realizamos uma demonstracio
de como manused-los corretamente. Em seguida, avancamos para o tercei-
ro momento, que consistiu em tocar 0s instrumentos junto com a musica,
apresentando um nimero musical e aplicando o que aprendemos anterior-
mente. Finalizamos com um momento de relaxamento e brincadeira, em que
tocamos o copolher e musicopos, numa pratica em conjunto diferente pelos
instrumentos alternativos que foram usados para execucio das cang¢bes. Que
foi bem interessante e visivelmente divertido por saberem que objetos que
tém em casa podem se transformar em instrumentos musicais; basta ter a
criatividade e ideias mirabolantes para o fazer musical.
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CONSIDERACOES FINAIS

Os projetos de musica elaborados estavam vinculados a a¢do de ex-
tensdo para a inovagdo e desenvolvimento social das regides de integragdo
do Estado do Pard. Foram projetos de extensdo em ag¢bes afirmativas em
territorios quilombolas do nordeste do Para que tiveram a musica como prin-
cipal elemento para execu¢io. Observamos como a musica pode ser aplicada
em diferentes situagdes, pois os trés projetos tinham abordagens diferentes e
objetivos particulares.

Desde as rodas de conversa no mapeamento das comunidades, foi
possivel perceber varias necessidades, que passaram a integrar as agoes
do projeto “A¢des afirmativas nas comunidades quilombolas do Para”.
Algumas delas foram as a¢Oes na area de arte e cultura. As oficinas de
Musica, nesse sentido, vieram complementar e fortificar varias ac¢des,
que tinham como objetivo maior trazer uma formacio que contribuisse
para o bem-estar e crescimento artistico/cultural e profissional das co-
munidades.

Projetos como esses se tornam essenciais, por escutarem as necessida-
des dessas comunidades e buscarem solucGes, levando formagdes importan-
tes — oportunizando o crescimento individual e coletivo dos moradores das
comunidades quilombolas.

Apesar das singularidades e pluralidades dos quilombos, os proje-
tos foram executados de maneira garantida em ambas as comunidades. O
semblante dos participantes refletiu empolgacio, interesse e sucesso em
cada proposta.
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ESTRATEGIAS DE ENFRENTAMENTO AO
RACISMO: EXPERIENCIAS COMPARTILHADAS E
POSSIBILIDADES DE CONSTRUCAO COLETIVA

Eryck de Jesus Furtado Batalha

INTRODUGCAO

O desafio de abordar ou propor agbes antirracistas é¢ multifacetado. Ao
mesmo tempo que n3o nos faltam exemplos, demonstracGes € manifestagoes
do tema, nio apenas em representagdes bibliograficas, mas também midiati-
cas e cotidianas, é arduo apontar, com precisdo, suas origens ou explicagdes
sem recorrer a propria formacido da sociedade. Autores como Frantz Fanon,
Achille Mbembe, Cida Bento, Angela Davis, Jackes d’Avesky, Lia Vainer Schu-
man e Grada Kilomba, dentre tantos outros, contribuiram, de forma impar,
para a compreensio da formagdo das nocdes de negritude, branquitude e
racismo, de perspectivas intersetoriais e com riquissimas contribui¢oes acerca
de temas como a colonialidade, sexualidade, género e violéncia. No Brasil,
seria impossivel pensar esses temas sem a contribuicio de autores como Sueli
Carneiro, Abdias Nascimento, Lélia Gonzaléz e Bianca Santana, que se de-
brucaram sobre as raizes, os processos e a natureza do racismo no pais.

A riqueza das produg¢des sobre o tema, no entanto, nao saturou a dis-
cussio em curso, indicando que o desafio se renova e exige especial atencio as
novas formas de manifestacao do racismo. Tratar sobre o caso brasileiro exige
que recorramos aos pensadores que se debrucaram sobre o papel das relagdes
raciais no decorrer de nosso passado colonial e sua influéncia, determinante,
sobre a sociedade e as instituicoes atuais. Para os fins deste trabalho, nosso
principal foco sera os trabalhos de Frantz Fanon (2008), Achille Mbembe
(2010) e Silvio Almeida (2018).

Esse esforco ¢ incontornavel, se pretendemos propor formas de iden-
tificar e enfrentar as formas de racismo sofridas, em um pais em que 45,3%
da populacdo se considera parda e 10,2% se consideram pretas, segundo o
ultimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE, 2022).
Compreendemos, ainda, que é impossivel buscar solugdes para o enfrenta-
mento dos processos de racismo na sociedade, de forma descolada da rea-
lidade de quem vivencia essa forma de violéncia e, por isso, reforcamos a
potencialidade de espacos de discussdo e proposicao.

Este texto apresenta o processo de realizacio e os resultados da oficina
intitulada “Estratégias de enfrentamento ao Racismo”, que ocorreu entre 0s
dias 17 de novembro e 01 de dezembro de 2022, com jovens e adultos da co-
munidade quilombola de Macapazinho, no Estado do Para. O evento ocortreu
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de forma remota, no contexto da aproximacio do Processo Seletivo Especial
Indigena e Quilombola na Universidade Federal do Para. A oficina focou no
ingresso de pessoas reconhecidas e autodeclaradas quilombolas em cursos
desta Instituicao de Ensino Superior, segundo a Lei 9.784, de 29 de janeiro de
1999, as resolucdes N. 3.869/2009 e N. 4.309/2012 e alterada pela resolucio
5.099/2018.

O ciclo de oficinas foi possivel a partir da iniciativa do Nucleo de Es-
tudos Afro-brasileiros da Universidade do Estado do Parda — NEAB/UEAPA,
que, por meio da Extensdo e com financiamento da Secretaria de Ciéncia,
Tecnologia e Educagao Superior, Profissional e Tecnolégica do Para — SEC-
TET/PA, viabilizou a realizacio dos encontros remotos.

A oficina teve o objetivo de identificar e propor estratégias de enfren-
tamento ao racismo, a partir da identificacdo das praticas racistas, do resgate
histérico do racismo no Brasil e da socializagdo das experiéncias individuais
e coletivas dos presentes. Esse conjunto de esforcos considerou que os can-
didatos deveriam passar por uma entrevista, classificatéria e eliminatéria, que
trataria temas relacionados a sua vivéncia em comunidade, histéria do povo
preto no Para e questdes étnico-raciais, amplas e localizadas, além da elabora-
¢do de um projeto.

Ao considerar o carater estrutural do racismo no Brasil e suas implica-
¢bes no contexto atual de ataque a democracia e aos direitos de povos tradi-
cionais, especialmente de pretos quilombolas, julgamos urgente a criagiao de
espago de debates sobre as praticas de racismo e as estratégias possiveis para
combaté-lo nos mais diferentes contextos.

A oficina priotizou a socializa¢io de experiéncias pertinentes ao tema,
como base para o resgate de consciéncia acerca da violéncia racial e a busca
de modos de enfrentamento a ela, contribuindo para o amadurecimento indi-
vidual e coletivo, de pessoas atingidas.

Por meio de discussdes acerca do racismo, seu reconhecimento, suas
vias de manifestaco, histérico e consequéncias na realidade imediata dos pat-
ticipantes, assim como na propria construgdo da sociedade brasileira, cons-
truimos e reconhecemos algumas categorias e estratégias de enfrentamento
ao racismo, em todas as suas dimensdes, do simbolismo e linguagem, passan-
do pelas praticas cotidianas e chegando as manifestagbes menos sutis, como a
violéncia fisica, ameacas a seguranca de grupos minoritarios e injurias raciais,
sempre relacionando com o conceito de racismo estrutural, institucional e
individual (Almeida, 2018).

Priorizamos os processos educacionais como os principais trunfos no
combate a0 racismo, pensando em modos nio violentos de enfrentamento e
conscientiza¢do, levando os participantes a reconhecerem seu papel indivi-
dual e coletivo no combate ao racismo.
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Tomando como referéncia a ideia de Educacido Libertadora, de Paulo
Freire, e o fundamento de uma perspectiva de desenvolvimento de conscién-
cia critica acerca dos dispositivos que tecem a realidade social, como forma de
superacio das ideologias de opressao (Freire, 1986; 1997), utilizamos os espa-
cos de encontro para fomentar debates a respeito do tema proposto, buscan-
do relacionar as experiéncias cotidianas dos participantes ao contexto, amplo,
do movimento negro e da luta antirracista brasileira, no intuito de construir
nogoes sobre as possibilidades de combate a violéncia racial.

Os encontros se caracterizaram por debates abertos, priorizando a pat-
ticipagdo ativa e democratica dos alunos, cabendo ao professor o papel de fa-
cilitador, suscitando temas pertinentes ao andamento do planejamento prévio
e ao atendimento de questdes levantadas ao decorrer dos trabalhos. Para além
de um plano de trabalho fixo e imutavel, almejou-se a construcdo de uma ofi-
cina que atendesse os fluxos e demandas que surgiram a partir dos alunos. O
processo de avaliacdo fol constante, com base na participacdo dos alunos na
oficina, frequéncia nos encontros e envolvimento nos temas levantados. Em
resumo, o processo avaliativo foi de cariter qualitativo e continuo.

Por fim, a oportunidade oferecida pelo ciclo de oficinas foi importan-
tissima para fortalecer lagos entre IES e comunidade. Houve alto aproveita-
mento nos encontros realizados, identificado por meio da contribui¢iao dos
alunos, com experiéncias préprias que exemplificavam a teoria discutida. Ha
de se destacar a construgao coletiva de possibilidades de praticas, ndo apenas
de identificar e responder ao racismo, mas de combaté-lo, estruturalmente,
pela ocupacio de espagos, aprimoramento pessoal e coletivo, tomada de pos-
se de narrativas sobre si e investimento em um processo educativo que seja
transformador.

SOBRE A ESTRUTURA E PUBLICO-ALVO

A compreensdo do problema é o primeiro passo para comegar a pensar
formas de soluciona-lo, de modo que toda a oficina foi pensada para conse-
guirmos vislumbrar o racismo, desde sua dimensio estrutural, demonstrando
que agdes isoladas precisam, sim, ser combatidas com energia, mas que elas
partem de algo muito mais profundo e complexo.

Nosso foco ¢, portanto, pensar maneiras de provocar mudangas es-
truturais, a partir de nossas ac¢oes individuais, em grupo, em comunidade e
enquanto sociedade, contribuindo para o objetivo de estabelecer uma nova
ordem, de baixo para cima, em uma agenda na qual os territérios tém impot-
tancia central.

Definimos, previamente, quatro modulos que guiaram a realizagdo da
oficina, segundo nossos objetivos, intercalando discussdes teoricas sobre o
tema com proposicdes e intervengdes dos participantes. Sdo eles: concepgdes
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e conceitos sobre o racismo; autorreconhecimento e violéncia de cor; racismo
estrutural no Brasil; e estratégias de combate ao racismo.

O primeiro médulo — Concepgdes e conceitos sobre o racismo — con-
sistiu em uma roda de conversa acerca de nogoes preliminares sobre o tema
e a introducdo dos conceitos de identidade, raca, cor, etnia e racismo. Utiliza-
mos, principalmente, as contribui¢ées de Fanon (2008) para a compreensio
dos processos de desumanizacdo e desigualdade empreendidos pelo racismo e
Almeida (2018) para discutirmos alguns exemplos praticos e contextualizados
na estrutura brasileira, sempre de forma auxiliar ao que foi posto pelo grupo.

O segundo médulo — Autorreconhecimento e violéncia racista — teve
como base uma discussio sobre as formas de autorreconhecimento, de reco-
nhecimento de atitudes racistas e de praticas racistas enraizadas no cotidiano
dos alunos, com exemplos préprios ou de terceiros, que formam imagens
complexas sobre o assunto.

No terceito médulo — Racismo estrutural no Brasil — discutimos o
conceito de racismo estrutural, apresentamos sua face no Brasil, por meio de
temas como a relacdo entre racismo e colonialidade, o mito da democracia ra-
cial e algumas nog¢des sobre o movimento negro brasileiro, além de uma roda
de conversa introdutéria sobre o que poderiamos, enquanto individuos, fazer
para enfrentar praticas racistas no cotidiano.

O quarto e ultimo médulo — Estratégias de combate ao racismo — teve
foco na identificacdo e proposicio de estratégias de combate ao racismo, pot
meio de uma roda de conversa sobre politicas de afirmacio a partir da pele,
cabelo e diversos elementos culturais, praticas de desconstrucdo do racismo,
o papel do branco na luta antirracista, a educagio como trunfo de combate ao
racismo e possibilidades de um futuro de igualdade racial.

Nosso planejamento inicial previa encontros presenciais na localidade, de
modo que a oficina decorreria no espaco da escola da comunidade de Macapa-
zinho, no municipio de Castanhal, no Par4, de acordo com o levantamento do
interesse de moradores, realizado pelo professor Samuel dos Santos, que atua
na comunidade, que nos ajudou com a organizacdo e a comunicacio durante
todo o processo. Uma série de acontecimentos imprevistos, aliados 4 agenda da
comunidade, fez com que optissemos pela realizacdo remota desses encontros,
de modo que parte da metodologia precisou ser revisada para se adequar as novas
condi¢oes. O ensino remoto ¢ uma modalidade que vem sendo adotada no Brasil,
ja ha alguns anos, com o avan¢o do acesso a internet banda larga, equipamentos
adequados e flexibilizacio de diversas atividades, dentre elas as educacionais.

O corpo de participantes da oficina foi composto, integralmente, de
moradores da comunidade de Macapazinho, com idades que variaram entre
19 e 42 anos, como mostrado abaixo, majoritariamente, preta e feminina, in-
dicando a necessidade de dedicar maior espago para a realizacio de discussdes
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especificas no ambito dos feminismos pretos brasileiros, com inser¢ao de lei-
turas mais profundas de obras como ‘A invencdo das mulheres’ de Oyeronke
Oyewumi (2021), Por um feminismo afro-latino-americano’ de Lélia Gon-
zalez (2020), ‘Racismo, sexismo e desigualdade no Brasil’, de Sueli Carneiro
(2011), “Mulheres, Raca e Classe’, de Angela Davis (2016) e outras referéncias
que possam surgir a partir das demandas futuras.

Grafico 1 — Distribuicdo de participantes por idade.

Idade
9 respostas

1
(11.1%) {(11.1%)

19 ANOS 19 anos 20 anos 22 anos 36 26 3 42
Fonte: Acervo do autor, 2022.

Os elos que uniam os participantes foram, primeiramente, o interesse
em tomar posse da discussdao sobre praticas racistas e formas de combaté-las,
a partir dos seus respectivos locais de fala (Ribeiro, 2019), seguidos da ne-
cessidade da realizacdo de entrevistas como etapa de selegdo para o ingresso
no ensino superior. Pudemos observar uma identificagio mais profunda, ao
longo da oficina, o que reforca a importancia de oferecer espacos seguros e
livres para discussao, que possam comportar demandas espontaneas, sem se
ater a programas rigidos.

O carater diverso dos participantes, que ia desde adolescentes recém-
-formados no ensino médio até mies e donas de casa, trabalhadores sazonais
e professores da comunidade, motivou discussdes que salientaram a com-
plexidade do tema, as diferentes formas de manifestacdo do racismo e, até
mesmo, graus diferenciados de sofrimentos associados a pratica, a nivel indi-
vidual, institucional e estrutural.

Para a construgido da oficina utilizamos alguns autores como referén-
cia, buscando, sempre, aliar a importincia e relevancia das obras com a ne-
cessidade de criar dinamicas didaticas, trazendo a teoria para um espago de
discussoes com o risco de transformar a oficina em uma aula expositiva. Com
esse intuito, desconcentramos nosso foco das produgdes académicas sobre
o tema ¢ a utilizamos, apenas, como suporte, motivo pelo qual optamos por
manter a bibliografia concisa e coesa.
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Esse desafio se pautava na criacio de uma ligacdo entre os autores
trabalhados e a experiéncia dos participantes, partindo, sempre, da segunda
para a primeira. Nessa dindmica o nosso material de base, além de guiar a
construc¢do da proposta inicial da oficina, serviu para elucidar acontecimentos
vividos pelos presentes, duvidas sobre as causas e consequéncias de praticas
racistas e sua natureza social. A seguir apresentaremos as discussodes e propo-
sicoes que emergiram na oficina e as bases bibliograficas que foram trazidas
para o debate.

COLONIALIDADE E RACISMO COMO PRATICAS
COTIDIANAS

A pergunta “o que ¢é o racismo?” Nio surgiu com a for¢a que se espera
na maioria dos espacos. Aqui ela foi substituida por “porque o racismo? .
Sentir na pele o nefasto poder de uma pratica que se estende por geragcdes
e atinge grupos com pesos variados pode descartar a necessidade de uma
conceitualizacdo complexa sobre um problema pratico ou, a0 menos, torna-la
tdo banal que nio desperta tanto interesse quanto as suas causas. Exemplos
pessoais, de familiares, amigos, conhecidos, da televisdo, cinema ou musica: a
cotidianidade da pratica racista cria uma imagem nitida do ato, mas embagada
de suas origens. Neste momento, pudemos buscar em obras ja estabelecidas,
uma resposta a altura deste questionamento.

Considerada uma obra essencial sobre as discussdes étnico-raciais, so-
bre o cariter colonialista da condicdo de ser da gente preta e da propria relagao
entre o “homem branco” e o “homem preto”, Peles Negras, Mdscaras Brancas,
de Frantz Fanon (2008), nos ajuda a entender a condi¢ido de desumanizagiao
ou a cria¢do de idedrios humanos que niao contemplam, em plenitude, todo
um povo, por conta de interesses modernos/coloniais, pautados na figura do
homem branco, hétero e cristio.

O debate acerca de como nos vemos perante uma sociedade racista
parte do principio de que os objetivos de inser¢ao nessa sociedade se guiam
por padrdes que nos fogem, enquanto pessoas pretas, fruto de um longo
processo de institucionalizagdo sobre uma estrutura de bases racistas. Afinal,
como afirma, “A inferiorizacdo é o correlato nativo da superiorizagdo euro-
peia. Precisamos ter a coragem de dizer: é o racista que cria o inferiorizado”
(Fanon, 2008, p. 90).

Achille Mbembe afirma que, no periodo colonial, sio suspensas as
condi¢cbes humanas. As colonias nao sdo organizadas de forma estatal e
nio foram pensadas e estabelecidas de modo a criar um mundo huma-
no. Esse sistema hierdrquico e violento, que desumaniza para conquis-
tar ¢ opera na ilegalidade (ou ao menos fora da legalidade), é baseado,
principalmente, na “negacio racial de qualquer vinculo comum entre o
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conquistador e o nativo” (Mbembe, 2016, p. 133). Esse tipo de relacdo
proporciona um descolamento entre as sociedades metropolitanas e os
povos conquistados que, destituidos de humanidade, sdo tratados como
seres subjugados sem remorso.

Como podem as pessoas pretas serem humanas em um mundo cria-
do sobre um ideario excludente, pensado e articulado para que se busquem,
sempre, o inalcancavel? Nao seria o mundo colonial a experiéncia, maxima, da
desumanizacdo? Nio seria a pessoa preta levada a se afastar de sua pretitude
em busca de uma humanidade inalcancavel? Estas e outras indagagdes, como
concluimos em nossos encontros, podem encontrar respostas, mesmo que
introdutorias, no dolorido esfor¢o do autorreconhecimento, pois “desde que
era impossivel livrar-me de um complexo inato, decidi me firmar como Ne-
gro. Uma vez que o outro hesitava em me reconhecer, s6 havia uma solugio:
fazer-me reconhecer” (Fanon, 2008, p. 108). Este fio foi importantissimo em
nossas discussdes, como veremos a frente.

Por meio de um espago aberto de debates, tratamos dos temas acima,
buscando, sempre, pautar as discussoes nas experiéncias dos participantes,
suas duvidas e contribuicGes, atrelando conceitos e categorias ao vivencia-
do e ao percebido. Palavras como “desrespeito”, “discriminacdo”, “ofensa”
e “burrice” foram trazidas a tona para caracterizar as experiéncias racistas
vividas pelos participantes.

Consideramos racismo, com base nas discussoes realizadas, como toda
acio sistemdtica com base na ideia de raca que culmine em discriminagio.
Para aprofundar esse pensamento e embasa-lo a luz da literatura, podemos
recorrer a nog¢do de Taussing (1999) de preconceito, que indica o estabeleci-
mento, a priori, de uma ideia de um outro que carrega ideais estéticos, morais,
culturais, sexuais e#. e que, necessariamente, possui uma distingdo de valores
com clara separacdo entre bem e mal, portanto, uma

(...) atitude interior (no sentido interno) de um sujeito que vio-
la os atributos e os qualificativos em relacdo ao outro sujeito,
estabelecendo o funcionamento cognitivos e os contactos per-
ceptivos de forma equivocada, cindida e traumatica; portanto,
pondo sempre a prova (ou derrotando) as capacidades e os
recursos simbodlicos do outro (Taussing, 199, p. 159).

Quando a pratica do preconceito, tal como posto acima, internamente
ou externamente, denota ou imprime distingdes entre outros sujeitos ou so-
bre eles, configura-se a discriminacio, visto que se estabelece o tratamento
diferencial (Bandeira e Batista, 2002). Compreendemos que essas formas de
discriminagio, ou seja, de tratamentos diferenciais motivados por preconcei-
to, tendem a privilegiar certos grupos sociais, em detrimento de outros, com
base em sistemas de cor.
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O resultado deste primeiro momento foi o aprofundamento da discus-
sdo tedrica, com essas mesmas experiéncias, por um lado, e das suas nog¢des
prévias, com o empoderamento de argumentos cientificos e bases pautadas
na teoria para situagoes vividas na pele.

Notamos que a cotidianidade com que se fala sobre o racismo abrange
uma série de percepgOes criadas na vivéncia e na existéncia do corpo no mun-
do. Os participantes destacaram situagdes em que viveram o racismo, sem
ao menos percebé-lo, até anos depois. Uma série de violéncias que passaram
alheias a consciéncia até que outros momentos, como esse, desnudaram falas
ou gestos discriminatorios.

Marcou, como um todo, a nogao de que as rafzes do racismo siao mais
antigas e profundas do que acreditava a maioria dos presentes na oficina. O
racismo precede as existéncias individuais, sendo confundido com facilidade
com um dado da natureza ou um fato social inato a natureza humana. Deste
momento ficaram os questionamentos: como romper esse ciclo perverso de
violéncias sobre o corpor O quanto ja sofremos sem entender o porqué? Sera
que ainda passamos por situagdes racistas sem nota-las?

No decorrer de nossa oficina, seguimos atentos a essas perguntas ¢ a
potencialidade que pode surgir das tentativas de respondé-las.

RACISMO ESTRUTURAL E MEDIDAS CONTRA-RACISTAS NO
BRASIL

Para tratar, especificamente, sobte o caso do Brasil e nos aproximat-
mos mais das realidades imediatas dos participantes, julgamos interessante
trazer para o espaco da oficina a obra de Abdias do Nascimento, mais espe-
cificamente O genocidio do negro brasileiro: processo de um racismo mascarado (Nas-
cimento, 1978) que, ao percorrer diversos processos de institucionalizagido
de projetos racistas com vias a0 embranquecimento da populagio brasileira,
desnuda varias praticas de Estado que objetivaram mascarar a “pretitude”
nacional, fornece dispositivos de embranquecimento discursivo, por meio da
linguagem, categorias de autodefinicdo e impressdo de negatividades as iden-
tidades negras por meio de uma narrativa de diversidade por via da miscige-
nacio, afastando-se de uma pretensa heranca nefasta de um racismo colonial,
para uma democracia racial que nunca se fez verdade.

Nascimento nio se furta a criticar, ativamente, discursos que objeti-
varam a atenuacido das relacSes coloniais no Brasil. Esses posicionamentos,
que encontram representacdo vivaz na obra de Gilberto Freyre na ideia de
“democracia racial”, seduzem o pensamento com a afirma¢io de que nio
houve conflitos de racas, mas sim uma forma branda de escravidio em que
as pessoas escravizadas gozavam de relacSes harmoniosas com seus algozes.
Nascimento afirma que essa tese se
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(...) localiza na mistificacao da sobrevivéncia cultural africana.
Este fundamental argumento se reveste de grave perigo, pois
seu apelo tem sido sedutor, e capaz de captar amplo e entusids-
tico suporte. Postula o mito que a sobrevivéncia de tracos da
cultura africana na sociedade brasileira teria sido resultado de
relagoes relaxadas e amigaveis entre senhores e servos” (Nas-
cimento, 1978, p. 55).

Devemos concordar com Nascimento e apontar que essa relacdo, na
verdade, foi imensamente pautada em formas de violéncia, desde o transporte
até o Brasil, passando pelas condi¢cdes de moradia, alimentagio e trabalho e
abusos do corpo e da mente. Nao ha outra forma de pensar o mito da de-
mocracia racial sendo como um artifice de apagamento de desigualdades e
omissiao de um Estado construido sobre estruturas racistas, na verdade a

(...) metafora perfeita para designar o racismo estilo brasilei-
ro: ndo tao 6bvio como o racismo dos Estados Unidos e nem
legalizado qual o apartheid da Africa do Sul, mas eficazmente
institucionalizado nos niveis oficiais de governo, assim como
difuso no tecido social, psicolégico, econémico, politico e cul-
tural da sociedade do pais” (Nascimento, 1978, p. 93).

Um emaranhado de dispositivos, portanto, que se agrupam em um
objetivo s6: dar continuidade as relagdes outrora vigentes, disfarcadas e nega-
das por poderes hegemonicos, enraizados em instituigGes que perpetuam sua
propria estrutura.

Um desses dispositivos foi salientado pelos participantes, enquanto um
ponto de inquietagdo, nascido do conflito entre sua cot, a cor do préximo e a
constru¢do de uma identidade com base na pele, nascida do olhar sobre si e
a dificuldade em se autorreconhecer frente a diversidade de colorismos. Esse
debate, ainda que relativamente recente, carrega um peso importantissimo na
discussdo sobre negritude e racismo. O tema foi explorado em nossa oficina
por meio da obra Colorismo, de Alessandra Devulsky (2021).

Trata-se de um termo usado para indicar as diferencas entre as tonali-
dades que compdem a pele negra, do mais claro ao mais escuro, muitas vezes
anulando o carater étnico e racial, por meio da linguagem, em expressoes de
“atenuacdo”, como “café com leite”, “cor de jambo”, “marrom bombom”,
“moteno claro”, ez. Cria-se, portanto, uma escala de cores que afasta o preto
de sua pretitude, em dire¢do a condi¢do de embranquecido, ou da busca pelo
embranquecimento (Devulsky, 2021).

Relatos sobre praticas racistas reproduzidas entre pessoas pretas, de
dificuldades de autoidentificacdo por conta de uma pressdo familiar pelo afas-
tamento de matrizes negras em busca de embranquecimento e até mesmo a
dificuldade de se integrar em grupos compostos por pessoas, majoritariamen-
te, retintas foram expostos e debatidos.
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Nascimento nio se furta a falar sobre essa forma de apagamento de
pretitudes, se opondo a Gilberto Freyre, que defende a tese de que a misci-
genacdo observada na estrutura populacional brasileira é reflexo de relacoes
afetuosas, amorosas e consensuais. Abdias Nascimento denuncia o papel da
exploracio que o corpo da mulher preta sofreu e ainda sofre no Brasil, que,

Herdou de Portugal a estrutura patriarcal de familia, e o preco
dessa heranga foi pago pela mulher negra, nio sé durante a
escraviddo. Ainda nos dias de hoje, a mulher negra, por causa
da sua condicio de pobreza, auséncia de status social e total de-
samparo, continua a vitima facil, vulneravel a qualquer agressao
sexual do branco” (Nascimento, 1978, p. 61).

E dificil desvencilhar o contexto atual daquele em que Abdias do
Nascimento escreveu, mas nosso ponto ¢ este: os diversos abusos sofridos
pelas mulheres pretas, ao longo da historia do Brasil, cumpriram um duplo
propésito: a) subverter as violéncias em nome de uma mitica democracia ra-
cial e b) contribuir para o afastamento de corpos do “ser negro” em dire¢io
a0 “ser branco”, sem nunca alcancar um status “civilizado”, a0 mesmo tempo
que nega sua origem, como vimos anteriormente em Frantz Fanon. Trata-se
de um esforco de embranquecimento da populagao brasileira pela violéncia e
subjugacio. Um verdadeiro processo de apagamento do povo preto.

Atualmente, esse tipo de colorismo atua na diferencia¢ao de dificulda-
des vividas por pessoas de pele mais clara ou mais escura, sendo que as pri-
meiras terdo experiéncias préprias e, possivelmente, mais brandas, do que as
segundas. Isso, além de apontar para aquele mesmo processo de tentativa de
embranquecimento da populagido brasileira, mitiga politicas pablicas voltadas
ao povo preto do Brasil, pelo enfraquecimento dos processos de autorreco-
nhecimento. Nio significa, no entanto, que deverfamos ignorar a diversidade
existente na coloracio de peles pretas, ou mesmo atribuir-lhes negatividades,
mas aceitar a riqueza dessa diferenga enquanto parte do processo de autorre-
conhecimento.

Isso nao significa, também, que pessoas de pele mais clara gozam de
privilégios que se confundem com os dos brancos. Segundo Alessandra De-
vulsky, refere-se a esferas de competi¢oes internas que nao tém o que somar
com os esforgos coletivos de identificagao (Devulsky, 2021). Diz respeito a
uma forma de apontar caminhos mais ou menos facilitados 2 medida que a
pretitude é mais ou menos perceptivel.

Hsses processos compoem um panorama bem mais amplo sobre as
praticas de racismo incrustadas, ndo apenas, em politicas de Estado, em pro-
jetos de deseducac¢do ou na perpetuagao de praticas nocivas aos esforcos de
autorreconhecimento, mas, adicionalmente, em atos cotidianos, condutas ins-
titucionais e na propria natureza do racismo enquanto elemento estrutural da
sociedade brasileira.
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Os principais questionamentos que guiaram nossas conversas foram
com rela¢io as dificuldades de combater o racismo, sobre este ser algo que
ja nao deveria existir por conta da evolucdo da sociedade, da ocupacio de
espacos de lideranca por pessoas pretas, do avanco de leis antirracistas, dentre
outros indicios confusos sobre a realidade dos participantes.

Para aprofundar essa discussio, trouxemos para o debate o livro de
Silvio Almeida, Racismo Estrutural (2018), que nos ajudou a compreender me-
lhor os processos que dao sentido as praticas racistas, em varias dimensdes do
cotidiano, da vida publica e institucional.

Definir o racismo atuando em trés dimensdes: individual, institucional
e estrutural, oferece um viés didatico para compreender como essas praticas
estdo “entranhadas™ nas fibras de nossa sociedade, desde os atos mais sim-
ples, e, talvez, os mais perceptiveis, até as conjunturas que o reproduzem.

O autor entende o racismo individual como uma patologia ou anorma-
lidade. “Um fendémeno ético ou psicolégico de cariter individual ou coletivo,
atribuido a grupos isolados; ou, ainda, seria o racismo uma irracionalidade a
ser combatida no campo juridico, por meio da aplicacdo de san¢des civis (...)
ou penais” (Almeida, 2018). Essa concepcio, portanto, admite a existéncia de
preconceitos perpetrados por individuos ou grupos, de forma individual, mas
ndo da conta de uma discussio mais ampla, de uma sociedade racista.

A concepg¢io de um racismo institucional, por sua vez, consiste em um
importante avango nos estudos sobre o tema. Aqui se admite que,

(-..) n3o se resume a comportamentos individuais, mas é tratado
como o resultado do funcionamento das instituicbes que passam
a atuar em uma dinamica que confere, ainda que indiretamente,
desvantagens e privilégio com base na raga (Almeida, 2018, p. 29).

Dessa forma, foi possivel discutir como o funcionamento das institui-
¢Oes, suas disputas internas constantes, a ocupag¢io dos espacos de poder no
interior delas e os conflitos inerentes a sua existéncia nado podem ser pensados
se deixada de lado a discussao sobre o racismo, assim como o contratio tam-
bém ¢é verdadeiro. Além disso, tomar o conceito de poder como um elemento
central nas relagdes raciais, principalmente de um grupo sobre outro, por
meio do aparato institucional, confere uma potencialidade inédita a teoria.

Por fim, admite-se que as institui¢des funcionam como reprodutores
de certas condi¢gdes que permitem e garantem a manuten¢ao de uma ordem
social que reproduz racismos e se beneficia dele. Dessa forma,

(...) como a institui¢do tem sua atuacdo condicionada a uma
estrutura social previamente existente — com todos os conflitos
que lhe sdo inerentes —, o racismo que essa instituicio venha
a expressar ¢ também parte dessa mesma estrutura (Almeida,

2018, p. 30).
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Se as institui¢oes reproduzem racismo, isso ocotrre, portanto, pois a
propria sociedade e suas estruturas fundantes sdo racistas. Aqui pudemos
nos debrugar sobre os processos de manifestagdo do racismo, de modo mais
enfatico, com uma participacao ativa dos presentes, o que nos levou a pensar,
a partir das estruturas que explicam o racismo no Brasil, formas de provocar
mudangas a nivel individual, coletivo e societal, que poderiam combater pra-
ticas racistas.

Compreendemos, de forma conjunta, que a luta antirracista se carac-
teriza por uma série de acOes sistematizadas, coletivamente, e praticada de
forma individual ou conjunta, em prol do enfrentamento da desigualdade e
ao racismo estrutural. B um esforco de mudangas macroestruturais, que deve
ousar mudar o mundo por meio do corpo. Extrapolar quem somos a um
mundo que nos nega cotidianamente.

Foram destacados pontos relacionados a importancia de buscar, na re-
presentatividade, caminhos de se reconhecer, ndo apenas como individuos,
mas como detentores de diferencas e identidades: elementos como a religiosi-
dade, estética, corporeidade, musicalidade e uma série de fatores de afirmacao
que sdo de suma importancia para romper com processos de discriminagao e
preconceitos relacionados ao racismo, mas, além disso, se destacou a impor-
tancia da atuagdo de cada individuo, grupo e segmento social na luta antirra-
cista, seja no cotidiano, seja nas institui¢des e até mesmo a nivel de reprodu-
¢ao dessas praticas.

Ao abragar nossas diferencas perante o mundo sera possivel aceitar as
diferencas alheias. Trata-se de uma postura que carrega poténcia de transfor-
magao contra a intolerdncia. Isso, contudo, nio é suficiente, visto que sera
necessario agir sobre o outro, caso se pretenda a constru¢io de uma socieda-
de antirracista. Estar sensfvel as manifestagbes de racismo, que sdo diversas
e se multiplicam, é um desafio a ser enfrentado, diariamente, como forma de
defesa, mas também de acio.

Praticas educacionais foram reconhecidas como uma base, importan-
tissima, no processo de combate a0 racismo, aliadas a afirmacio das identida-
des étnicas e raciais, assim como o conhecimento sobre os dispositivos legais
que regem os direitos de povos pretos no Brasil.

A ocupacio de espagos de destaque e de poder também sio formas
de rompimento com estruturas racistas que se consolidaram no Brasil, mas
devem ser acompanhadas de politicas afirmativas desde a base. Serd neces-
sario consolidar oposi¢bes, dentro das instituicbes, se quisermos provocatr
alteracOes estruturais no Brasil, com a consciéncia de que as resisténcias serdo
significativas.

Reconheceu-se, também, a importancia dos territérios como fontes de
autoafirmacido coletiva. O /Zeus de luta e resisténcia que caracteriza a luta do
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povo preto no Brasil ha séculos. A militancia quilombola nio encerra, mas
abrange varias outras, transversais, que avan¢am contra o racismo ambiental,
tema que decidimos discutir em préximas oportunidades.

Compreendemos, portanto, que a discussdo sobre praticas antir-
racistas nao se esgota jamais, podendo ser estendidas enquanto forem
reproduzidas as formas de violéncia contra o povo preto no Brasil. A
pratica antirracista, portanto, ¢ um esfor¢o permanente, doloroso e muta-
vel, assumindo novas formas e infringindo violéncias que se multiplicam,
inclusive, sob os olhares mais atentos. Em nosso tempo se trata de um
processo, nao de uma solugio.

SOBRE ALGUNS RESULTADOS ALCANCADOS

Assim como varios outros espagos de debate, aprendizado e con-
fronto de realidades, essa experiéncia rendeu, mais do que respostas
ou solugbes, uma série de perguntas e desafios para todos os presen-
tes, em niveis diferenciados. A oficina contribuiu, inegavelmente, para
um amadurecimento do debate teérico, a0 mesmo tempo que serviu
para fortalecer algumas nog¢des dos participantes sobre o tema, além de
desmistificar algumas delas. Munidos de uma base conceitual que pode
ser aliada as ac¢bes concretas a nivel individual ou a nivel comunal, as
pessoas puderam passar a identificar atitudes e agoes racistas e respondé-
las com mais énfase, principalmente quando se trata de medidas que
partem de cima para baixo, como politicas ptblicas ou posicionamentos
institucionais.

Isso ndo significa, no entanto, que todos os presentes tiveram o
mesmo grau de contribuicao, identificagdo, absor¢ao ou até mesmo acei-
tacdo. A ideia de que alguns exemplos apresentados por colegas como
praticas de racismo poderiam significar outra coisa, qualquer, ndo esteve
ausente dos espacos de discussiao, demonstrando que a propria percep-
¢do sobre o tema é envolta em varias camadas de subjetividades que fo-
gem as defini¢Ges tedricas, conceitualizagdes ou exemplificagSes, sejam
elas, imediatamente, proximas ou advindas de algum autor do século
passado.

Reconhecer as proprias praticas de reproducdo de racismos, por
mais doloroso que possa set, devera poder auxiliar essas pessoas a quebra-
rem ciclos a partir de si e de pessoas proximas, além de fortalecer relagSes
de comunidade, identidade e reconhecimento de diferencas. Ficou claro
para o grupo que as mudangas devem, sempre, partir do reconhecimento,
tanto de si, enquanto pessoa preta, quanto do contexto em que nos inse-
rimos e das relagbes construidas com o outro.
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Imagem 1 — Encontro realizado com jovens e adultos da comunidade de Macapazinho.

Fonte: Acervo do autor, 2022.

A imagem acima ¢ uma captura de tela de um de nossos encontros
remotos, em que discutimos algumas experiéncias e tracamos ligacdes com a
teoria produzida sobre o tema pelos autores trabalhados. Um momento que
permitiu que se debatesse o racismo pela 6tica do oprimido, que precisa pen-
sar acOes de combate a partir das mais basicas estruturas sociais, reconhecen-
do seu papel em uma luta coletiva e complexa, que exige a adogdo de cuidados
no comportamento e de forca nos desafios apresentados.

Reconhecer que o combate a0 racismo vai além dos dispositivos legais
referentes a injdria racial permite perceber que se trata de um problema ine-
rente ao sistema societal, em si, e que esse carater estrutural deve ser descons-
truido de baixo para cima.

A construcdo de um debate, que se pautou na correlagio entre expe-
riéncias concretas de pessoas pretas ou pessoas brancas que reconheceram
praticas racistas no cotidiano, em algum momento, e os debates teéricos que
procuram explicar essas formas de discriminacdo e preconceito, permitiu que
toda a produgdo académica de pesquisadores, importantissimos no debate ra-
cial brasileiro, se encontrasse com os sujeitos dessas praticas, marginalizados,
segregados e, diretamente, impactados pelas praticas racistas que impregnam
a estrutura da sociedade no Brasil.

De forma reversa, também foi possivel confrontar as experiéncias
e as nogles construidas, individualmente ou coletivamente, a partir de
vivéncias empiricas, com conceitos e categorias que buscam explica-las,
em um processo interessante de duplo empoderamento, tanto da teoria
quanto da vivéncia. Dessa forma, julgamos que essas experiéncias en-
riqueceram todos os envolvidos, visto que o processo de ensino-apren-
dizagem permitiu que o ato de ensinar e, a0 mesmo tempo, aprender se
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fizesse sobre conhecimentos que, normalmente, ndo circulam fora das
universidades, mesmo que sejam produto direto das relacdes étnico-ra-
ciais de todo um povo.

CONSIDERACOES FINAIS

A oportunidade oferecida pelo projeto, com o ciclo de oficinas
realizadas em varias comunidades quilombolas no nordeste paraense,
permitiu que os lagos entre IES e comunidade se fortalecessem, em
um processo que espero estar ainda no comego, de forma que possa se
fortalecer e se ampliar, considerando, principalmente, o déficit dessas
relacdes.

Quanto a atuacao na comunidade, tivemos a sorte de encontrar
pessoas muito receptivas ao projeto, que auxiliaram na organizacdo, di-
vulgacdo e realiza¢do. Por conta de uma agenda cheia, considerando
os varios eventos acontecendo quase simultaneamente, escolhemos, por
recomendagio de representantes da comunidade, realizar nossos encon-
tros, de forma remota, por meio do Google Meet, realizados nos dias
17/11 e 01/12.

Isso ndo impactou, negativamente, N0ssos encontros € permitiu
sua realiza¢do sem interferir com a programac¢io da comunidade ou com
nosso cronograma. Em resumo, tudo ocorreu com tranquilidade, sem
impedimentos, com um bom aproveitamento de nosso tempo, abrindo
portas para que possamos continuar a trabalhar na comunidade com
outros projetos.

Sempre recebemos todo o apoio que precisamos, por parte da
PROEX, tanto quanto as orientacdes de cadastro, documenta¢io e matri-
cula, quanto com relacdo a estruturacdo dos projetos, regras de atuagio,
carga-horaria, prazos efe. Isso permitiu que as oficinas ocorressem sem
problemas e de acordo com o previsto no edital. Todas as davidas e pro-
blemas foram resolvidos, com a ajuda da secretaria, por todos os meios de
comunicacdo disponiveis.

Por fim, tratou-se de uma experiéncia, igualmente, desafiadora e re-
compensante, que abriu diversas possibilidades de acio, a partir de nossos
encontros, transformando participantes e facilitador, de modo que o poten-
cial para a realizacdo de outros eventos como esse reside na permanéncia de
temas por explorar, em um trabalho continuo contra praticas racistas em prol
de uma sociedade mais justa e igualitatia.
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“A ancestralidade é o que move as resisténcias dos povos
quilombolas no territério brasileiro, mas acimadetudo, a
ancestralidade é o saber repassado de geragdo em
geracao, é 0 que mantémvivaamemoriacoletiva."

"Os quilombos sdo resultado de processos histdricos de
formacdo sociogeografica de espacos que se
transformaram em territorios, a partir de relagdes
politicas, econdmicas e culturais que sado reproduzidas.
Elas estdo relacionadas a identidade e a ancestralidade
negra africana, que construiu a condicdao de existéncia
destes povos."

"A negritude se coloca como irmanacgao entre os seres
humanos para diminuir a degeneragao humana e
possibilitar um campo de dignidades as pessoas de pele
negra. Um processo que se faz necessario...”
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